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Cada generaci6 experimenta d’'una manera o altra les seves pro-
pies crisis. Es tracta d’una conseqiiéncia inevitable, i normalment
positiva, de les continues transformacions que reclamen les can-
viants circumstancies historiques. Tanmateix, amb diversitat de
tons pero amb idéntica melodia, s6n molts els analistes socials
que ens adverteixen, des de fa temps, que les crisis que afecten el
nostre Ponent cultural i economic tenen molt més calat.

Els canvis postulats no sembla que siguin meres rectificacions
conjunturals destinades a preservar una continuitat fonamental,
ans suposen un qiiestionament radical de I’herencia rebuda i una
revisiéo completa del model de societat que estavem construint.

No entrarem aqui a valorar si aix0 obeeix 0 no a un canvi d" epoca.
Ha corregut prou tinta sobre aquest particular per a no assumir
a hores d’ara que tal reflexié pot ser especulativament interes-
sant pero esteril en conclusions. El que ens interessa és fer una
presentacio correlacionada i inclusiva de les multiples i profundes
mutacions que s’estan produint en la nostra dltima modernitat,
qualificada per alguns d’«hipermodernitat».!

En aquest sentit, parlarem aqui indistintament d’<hipermoderni-
tat», «ultramodernitat», o usarem la perifrasi més vaga de «mo-

1 «Hiper» és el prefix escollit pel socioleg Gilles Lipovetsky per caracteritzar els temps que corren. Cf. G.
LIPOVETSKY, La cultura-mundo. Respuestas a una sociedad desorientada, Barcelona 2010.
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dernitat tardana», prescindint de tot judici o presa de posicié so-
bre la continuitat o I’esgotament definitiu del paradigma historic
en curs.

L’exposicid constara de tres moviments. En el primer, passarem
revista a les mutacions esmentades per tal de topografiar alguns
dels perfils basics de la situaci6 hipermoderna. El segon movi-
ment vol ser una aproximacié6 a les diverses reaccions que suscita
la vida en la hipermodernitat en tant que representen models axi-
ologics en concurrencia. En el tercer moviment, farem una valo-
racié d’aquests posicionaments en vista a una ubicaci6 critica en
els nostres «temps liquids».

Som conscients que les consideracions que presentam, per la ma-
teixa complexitat i amplitud del tema, no poden aspirar a ser ex-
haustives. Molts d’aspectes que mereixerien un tractament mono-
grafic s’han de presentar com a simples elements d’un panorama
general, ates que el nostre objectiu principal no és altre que tre-
ballar la interrelacié de les qiiestions en vista d’una presentacio
coherent del fenomen.?

1. Topografia de la hipermodernitat
1.1. La modernitat desencisada com a prospectiva

Comencem per una transformacié fonamental que afecta el mén
de les idees i que podria servir de sintesi de totes les altres. La po-
driem haver deixada per al final de I’exposicié a mode de colof6 de
tota aquesta primera part, pero hem optat per situar-la al comen-
cament perque serveixi de prospectiva de tota la problematica.

2 El fet que en aquesta exposicié haguem de ressaltar els aspectes més conflictius del nostre temps pot generar
una impressio catastrofista. No és aquesta la nostra intencid. Al costat de les ombres, hi ha molts daspectes
lluminosos que no podem deixar de reconéixer i valorar.
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Les ‘idees forca’ que han definit I’esperit modern d’enca dels seus
inicis s6n, a grans trets, les segiients:

- L’enorme confianca en el poder de la ra6 humana per a poder
transformar el mon i solucionar els grans problemes de la huma-
nitat.

- L’assumpcio6 generalitzada dels grans ideals il-lustrats de lliber-
tat i igualtat universals que s’expressen de forma condensada en
les grans declaracions dels drets humans i en les cartes magnes
dels Estats moderns.

- La sensibilitat utopica encarnada en les distintes ideologies que
projecten un model d’organitzacié global de la societat (socialisme
utopic, marxisme, capitalisme...).

Aquestes idees forca han sofert un profundissim procés d’erosio
en la darrera centtria. Les causes sén prou conegudes, les recor-
dam breument:

- La confianga en la capacitat emancipadora de la ra6 humana
s’ha vist qiiestionada pels tangibles resultats de 1’aplicaci6 de la
racionalitat tecnica als problemes humans: amenaca nuclear, des-
astres ecologics, etc.

- Els grans sistemes ideologics —els «metarelats», en expressio de
Lyotard—? que aspiraven a millorar les condicions humanes s’han
transformat en totalitarismes:* comunisme real, feixismes, camps
d’extermini, gulags, etc.

- La bretxa entre rics i pobres, sobretot a escala internacional, no
solament no s’ha reduit siné que s’esta eixamplant vertiginosa-
ment.

En definitiva, les grans propostes de sentit col-lectiu de la primera
modernitat han deixat de ser creibles i d’inspirar 1’accié dels es-
calivats habitants de la hipermodernitat. L’ideal del progrés con-

3 Cf.]. E LYOTARD, La condicion postmoderna, Madrid 1998, 63-73.
4 Sobre lorigen del totalitarisme remetem a la magna obra d’Hannah Arendt sobre el tema.
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tinu i indeturable encaminat a I’emancipacié universal del génere
huma es difumina en I’horitz6,° i la incertesa sobre el desti de la
historia s’ha instal-lat de forma estable en el pensament contem-
porani.

Alguns filosofs pronostiquen adhuc el final de la idea d’historia,
entesa modernament com el vector que assenyala un desti reeixit
per a tota la humanitat (Vattimo,® Fukuyama). Altres, més dras-
tics encara, observen que ha mudat la mateixa comprensi6 ontica
de la temporalitat. El temps ciclic d’Orient i el lineal d’Occident
son substituits per una nova percepcié temporal de fisonomia
«puntillista».” Un temps que no avanca ni retorna, desintegrat en
un camul d’instants diversos i desconnectats, un temps desorien-
tat i que només disposa de I’extasi de present.

Pero aquest acomiadament de la historia no és viscut tragicament.
El temps col‘lectiu va deixant pas, sense dramatismes ni nostal-
gies del passat —almenys, per a una gran majoria d’occidentals—,
al temps individual que arriba augurant noves oportunitats per
al jo. Neix aixi un dels trets basics de la hipermodernitat: ’hipe-
rindividualisme. Passem a considerar tot seguit aquest important
aspecte.

5 Bauman apunta que la idea de progrés, en lactualitat, enlloc de grans expectatives i dol¢os somnis, «evoca
nits d’insomni plenes de malsons on ens empaita la sensacié de quedar-nos endarrerits, de perdre el tren, de
caure per la finestreta d’un vehicle que no deixa d’accelerar, de deixar destar a l'altura de la tasca assignada o de
veurens jutjats pels altres i censurats per no donar la talla» (traduim de Z. BAUMAN, Miedo liquido. La sociedad
contempordnea y sus temores, Barcelona 2008, 180).

6 Cf. El classic G. VATTIMO, El fin de la modernidad, Barcelona 1986, com a representant de la tesi postmoderna.
En concurrencia amb les tesis de Vattimo es troba J. HABERMAS, El discurso filoséfico de la modernidad, Madrid
1989. La literatura sobre el tema és interminable. En destacam algunes obres redactades al nostre pais: J. PICO,
(ed.), Modernidad y postmodernidad, Madrid 1988; DUCH, Temps de tardor, Barcelona 1990; ID., Lenigma del
temps. Assaig sobre la inconsisténcia del temps present, Barcelona 1997; ]. M. MARDONES, Postmodernidad y
cristianismo, Santander 1988.

7 Lexpressi6 és de Z. Bauman: «En la societat del consum de lera de la modernitat liquida, el temps no és ni ciclic
ni lineal, com en altres societats conegudes de la historia moderna. Es, al contrari, un temps puntillista [...] La
identitat ha patit la mateixa sort que les altres empreses i ha viscut un procés idéntic de puntillitzacié...Ja no és
una obra que es projecta una sola vegada i no sacaba mai de construir, sin6 una obra que es construeix a estones,
isempre a partir de zero, que es munta i desmunta [...]. Anul-lar el passat, tornar a néixer, adquirir un jo diferent,
reencarnar-se en una persona nova de trinca [...]. Aquestes propostes son dificils de rebutjar». (BAUMAN, Els
reptes de leducacié en la modernitat liquida, Barcelona 2007, 5-13).
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1.2. L’hiperindividualisme en la societat «en xarxa»

El tomb generalitzat i exhaustiu dels interessos i neguits col-
lectius als individuals és, sens dubte, un dels factors més definito-
ris de la sensibilitat hipermoderna.

Com sosté el pensador frances Gilles Lipovetsky, la nostra cultu-
ra actual es caracteritza per un ‘psicomorfisme’ que envaeix els
diversos ambits de la realitat. Tot adquireix la forma del jo, es va
modulant psicologicament i adaptant a la talla de cada individu.

Si abans I’ideal huma era Prometeu, ara és Narcis qui marca
tendencia. La causa principal d’aixo I’hem anticipada abans: la
decepcié generalitzada que ha provocat la frustrant experiéncia
collectiva de la modernitat ha fet que les energies dels indivi-
dus es concentrin en ’autorealitzaci6 personal. Una causa que
cal combinar amb un altre factor, molt més recent, de naturalesa
tecnologica: el predomini de la interacci6 social en xarxa.

Com observa Zygmunt Bauman, a diferencia del grup o de qual-
sevol altra versi6 del tot social, la xarxa té un funcionament i una
adscripcié marcadament individuals. Les xarxes socials no tenen
historia previa, neixen en el transcurs de la interacci6 i es mante-
nen vives només gracies als continus actes comunicatius. A més,
les xarxes tenen una flexibilitat extraordinaria i proporcionen als
individus una uni6 extremadament fragil que esta exempta de lli-
gams associats i de compromisos a llarg termini.®

Sigui com sigui, assistim a un procés de privatitzacio extrema que

afecta les principals institucions humanes, reconfigurant-les com
a institucions d’adhesié lliure i condicional.® Vegem-ne alguns
exemples concrets.

8 Cf. Z. BAUMAN, Mundo consumo. Etica del individuo en la aldea global, Barcelona 2010, 173.

9 Per a una exposici6 daquest individualisme exacerbat Cf. LIPOVETSKY, La cultura-mundo, 51-62. També s6n
orientadores les reflexions de J. L. Rodriguez a J. M. Aguirre (ed.), Retos y perspectivas de la filosofia para el siglo
XXI, Barcelona 2014, 65-86.
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Comencgant per ’ambit més domestic, sembla que la familia hi-
permoderna continua essent una de les instancies més valorades
en la nostra societat, malgrat haver perdut la seva configuracié
classica. Alguns la veuen transformada en una mena de prote-
si domestica, afaiconada segons els desigs dels seus membres i
al servei unidireccional de les persones que la integren. Els fills
son incorporats al projecte familiar com un ingredient més de la
felicitat personal dels progenitors, de manera que la paternitat i
la maternitat es consideren un aspecte més de 1’autorealitzaci6
individual.

També dins I’ambit educatiu s’ha instal-lat la logica hiperindi-
vidualista. L’estudiant ja no és només el protagonista del procés
educatiu —com sortosament havia descobert la moderna pedago-
gia—, sind que ha passat a convertir-se en el «rei» de ’escola, ins-
taurant, no en poques ocasions, un regnat tiranic que va minant
I’autoritat dels docents a ’ensems de la dels seus progenitors.

L’ambit del treball, com el del lleure, també esta sacsejat pels vents
hiperindividualistes. El treball representava en la primera moder-
nitat I’esséncia de I’esperit de progrés. Una maxima que Rousse-
au entimava als seus lectors condensa a la perfecci6é aquesta idea:
«Tot ciutada ocids és un bretol.» Tanmateix, el camp laboral tam-
poc no esta exempt del viratge hipermodern. Hem descobert que
la competitivitat i la productivitat estan fortament influenciades
pel factor personal. La implicaci6 del treballador dins I’empresa i
el sistema productiu és considerat imprescindible. El benestar, la
flexibilitat laboral i la interioritzaci6é dels objectius empresarials
per part dels empleats semblen demostrar més bons resultats que
la mera obligacié6 o el voluntarisme basat en una severa disciplina
professional. Vivim el pas del “treballador-objecte” a 1’’assalari-
at-subjecte”. La logica del “deure” laboral és reemplacada per la
comprensio6 del treball com un dels ambits principals —a vegades
I’inic o el més important— d’autorealitzacié i gratificaci6 de les
persones.
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Pero el gir hiperindividualista es fa especialment palés en el camp
politic. El ciutada actual és molt distint del que transitava la
primera modernitat. L’adhesié a la propia nacié no és definida
tant per una deria patriotica com per una identificaci6 emocio-
nal desfermada dels compromisos substancials amb el propi pais.
El compromis politic es caracteritza més per la vinculaci6 lliure i
condicional a uns colors, una causa especifica o un esdeveniment
puntual.

El ciutada hipermodern no és precisament un devot de les causes
col-lectives. Fixem-nos, per exemple, en la forma de concebre la
ciutadania europea. L’europeisme no és la vinculaci6 reflexionada
a un espai supranacional. La comunitat europea és vista sobretot
com un eixamplament de les possibilitats laborals i ladiques dels
ciutadans concrets. No hi ha una passio per la causa europeista ni
per la cohesi6 sociopolitica del vell continent. El model comunitari
és acollit com una oferta més d’expansié personal.

Molts dels nacionalismes en alga tampoc no estan tenyits per ’an-
tiga devocié a una causa supraindividual. La reivindicacié de la
independéncia nacional no és tant una acci6 patriotica com una
reaccié davant la indiferencia dels Estats centrals a les demandes
de les comunitats perifériques i a les necessitats d’ambit local.®
Algunes formes de nacionalisme responen a un moviment instin-
tiu de replegament sobre la identitat més immediata enfront de
les amenaces, imaginaries o reals, que vénen de I’exterior.

Ens podriem demanar, inspirats per alguns esdeveniments re-
cents, si aquest esperit de desafeccié politica i d’atonia civica no
estara canviant, o almenys si no haura entrat en una nova fase al

10 Cal puntualitzar que aquestes afirmacions no pretenen desprestigiar els moviments nacionalistes, que
ens mereixen un profundissim respecte i en alguns casos una forta adhesié emocional. Perd certament hom
pot distingir entre un nacionalisme de disgregacio i un altre demancipacio. Mentre el primer opera amb un
anim basicament deconstructiu en contra de I'Estat central, el segon tracta de donar carta de sobirania a una
nacionalitat perfectament arrelada culturalment i fortament treballada en les diverses institucions al llarg del
temps.
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nostre pais. Potser les mobilitzacions dels “indignats” i les noves
plataformes civiques sorgides els darrers anys marquen una in-
versio de la tendencia. No ho podem saber amb certesa, haurem
de deixar que aquests fenomens vagin evolucionant.

De tota manera, els patrons organitzatius de totes aquests inicia-
tives manifesten una clara disconformitat amb la politica institu-
cional i ’actuacié dels partits politics oficials. Tots aquests grups
1 moviments no tenen un lideratge clar ni una cohesié de pensa-
ment, i aix0 els fa participar plenament de la logica hiperindividu-
alista a la qual ens estam referint aqui.

Una analisi semblant es podria fer de la implicacié creixent amb
les organitzacions no governamentals. L’auge de les iniciatives
solidaries i la proliferacié de voluntaris de tota mena podria em-
marcar-se, segons alguns estudiosos, en la mateixa dinamica es-
mentada: la incorporacié de I’altruisme a la vida individual com
un element més de realitzaci6 subjectiva.

L’ajuda als altres i la col-laboraci6 en causes solidaries engrana
perfectament amb «I’ética del postdeure»,!! que és activada emo-
cionalment a través de les impactants imatges dels mitjans de
comunicaci6.!? El contacte mediatic amb el sofriment de 1’altre
esdevé aixi un factor de mobilitzaci6 dels subjectes perque és in-
terpretat, en congruencia amb la logica vigent, com una inadmis-
sible amenaca a la qualitat de vida individual que reclamen els
temps hiperindividualistes.

11 Per a lestudi d’aquesta etica del postdeure, cf. LIPOVETSKY, El crepiisculo del deber, Madrid 1994. Cf. també
G. AMENGUAL, La religién en tiempos de nihilismo, Madrid 2006.

12 Sobre la telesolidaritat dels media i el déficit de reflexié que comporta, cf. E TORRALBA, EI telespectador
paquidermo. El tractament audiovisual del patiment, Ciutat de Mallorca 2008. Lautor s'interroga sobre el valor de
la «telecompassio», distingint-la de la vertadera solidaritat: «La solidaritat de la televisi és icOnica, passatgera,
emocional i espectacular; essencialment diferent de la virtut de la solidaritat, que és presencial, constant, raonada
i discreta [...]. Amb tot, aconsegueix un bon fi i, com a tal, és justificable perqué el mitja per assolir-lo no és
incorrecte moralment parlant, pero si que és pueril» (ibid., 178).
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1.3. Comunicats o «<hiperconnectats»?

Si ’expressio classica, “societats obertes”, que Karl Popper va fer
servir a mitjans del segle passat per a referir-se a les nostres de-
mocracies occidentals, tenia en el seu moment un significat posi-
tiu que evocava la llibertat i ’obertura d’Occident, en I’actualitat
-declara Bauman- I’obertura social és sinonim de vulnerabilitat i
motiu d’aprensié i inseguretat entre els ciutadans.'®

Viure “oberts” significa haver d’assumir riscs importants en un
mon on els perills poden venir del lloc més insospitat. La globa-
litzaci6 intensifica la sensaci6é d’indefensié que s’ha apoderat del
mon contemporani.'* La interdependéncia radical que crea la glo-
balitzaci6 ens fa percebre la petitesa del moén i ’estreta influencia
de tots sobre tots. Qualsevol accié individual pot tenir unes re-
percussions a curt termini sobre la resta dels habitants del pla-
neta, especialment quan es tracta d’activitats de caire economic
o financer (com desgraciadament posa de manifest I’actual crisi
economica).

La globalitzacié ens ha fet a tots —en paraules de Bauman- “objec-
tivament responsables”, tant si ho sabem com si no, de les vides i
miseries dels altres. A més de la propia responsabilitat subjectiva,
tots n’hem de carregar una altra d’objectiva, atés que “la distincié
entre un assassinat com a resultat d’un acte individual i I’assas-
sinat que és el producte de la preocupacié excessiva i egoista dels
ciutadans pel propi benestar individual és cada cop més dificil de
mantenir”.®

13 Cf. BAUMAN, Miedo liquido. La sociedad contempordnea y sus temores, 125 seg.

14 Es interessant en aquest sentit la reflexié de D. Innerarity sobre la globalitzacié com “un mén sense voltants”
Cf. D. INNERARITY, “Un mundo sin alrededores’, a Revista dafers internacionals niim. 52-53 (2008). En la
mateixa linia de pensament poden consultar-se E DEL RIESGO, “Globalizacion, interculturalidad, religion y
democracia’, a Ilu n. 8 (2003). 5-27; D. MARTUCELLI, “Interculturalidad y globalizacion”, a Revista CIDOB n.
73-74 (2006); J. PARRA, “Globalizacion, pluralismo e interculturalidad’, a Studium vol. 51 (2011); aixi com els
volums classics del tedleg H. Kiing. Per a una sintesi de les seves tesis, cf. H. KUNG, sPor qué una ética mundial?,
Barcelona 2002.

15 Ibid., pag. 129.
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La globalitzacié ha produit un efecte inesperat: ha dipositat sobre
els individus una responsabilitat d’ordre global. Tot el que fem in-
dividualment desconeixem si tindra influéncies immediates sobre
el conjunt, pero, ben segur, en tindra alguna, ni que sigui minus-
cula, a mitjan o llarg termini.

Alguns pensadors pensen que estam davant una nova configu-
racié espaciotemporal on els problemes remots han esdevingut
proxims i viceversa. El pensador alemany, d’origen corea, Byung-
Chul Han, en un interessant assaig sobre la “societat de la ‘trans-
paréncia’”, estableix una penetrant distincié entre la proximitat
i la “falta de distancia”: “En la societat de la transparéencia tota
distancia sembla una negativitat que cal eliminar; constitueix un
obstacle per a I’acceleraci6 dels cicles de la comunicacié i el capital
[...]. La falta de distancia no és la proximitat. Més tost ’aniquila.
La proximitat és rica en espai, mentre que la falta de distancia
I’aniquila. La proximitat du inscrita una llunyania [...]. La trans-
parencia ho desallotja tot cap al que no té distancia, que no esta
ni a prop ni enfora.” 16

Aquesta transmutaci6 de la vivéncia de I’espai i del temps no és
tant el resultat de la globalitzaci6 en si mateixa com de les possi-
bilitats tecniques que la sostenen. Aprofundirem sobre la qiiesti6
en el proxim apartat.

1.4. De la ra6 instrumental a la “hipertecnologia”

La tecnologia ha entrat en una fase nova de desenvolupament,
d’aqui que també li puguem anteposar el prefix que venim usant
en aquest treball. La diferencia basica respecte de ’anterior mo-
dernitat és que la tecnologia actual ha perdut definitivament el
caracter purament instrumental.

16 Traduit de BYUNG-CHUL HAN, La sociedad de la transparencia, Barcelona 2013, 32-33.
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La tecnica s’ha inculturat perfectament en la nostra societat, pas-
sant a colonitzar tots els aspectes de la vida humana. A hores
d’ara no sén valides —o almenys han esdevingut un tant obsole-
tes— les consideracions critiques sobre la tecnocracia de la majoria
de pensadors del segle passat, puix que es basaven en la possibi-
litat —i la necessitat— de distingir I’ambit dels fins del camp dels
instruments.!’

Tanmateix, la tecnica ha deixat de ser, en la nostra época, un
simple modus operandi per a convertir-se en un modus essen-
di. Ho podrem comprendre més bé si ens fixam com la tecnica
esta modificant la nostra comprensié de la realitat d’una mane-
ra absolutament inedita. Ho apuntavem abans. La transforma-
ci6 és radical, ontologica —opinen alguns—, car afecta les condici-
ons fonamentals a través de les quals entram en contacte amb el
mon. Alguns pensadors parlen del naixement d’una “ontologia de
la teleproximitat”.’® La tecnica no sols aconsegueix accelerar el
temps o conquerir més espai, fa molt més que aixo, ha alterat la
nostra consciencia de la realitat espaciotemporal. En aquest sen-
tit, certament sén les noves tecnologies de la informacié i comu-
nicacié les més influents. Aturem-nos a descriure’n alguns dels
efectes.

Allo que abans era considerat un atribut exclusivament divi, la
ubiquitat, sembla que s’esta traslladant, per obra de les noves tec-
nologies, al camp de ’experiencia humana. Com observa el filosof
F. Duque,® es tracta d’un efecte generat sobretot pels dispositius
mobils que desespacialitzen (i destemporalitzen) les relacions in-
terpersonals.

17 Les noves tecnologies no sols canvien el mon en un sentit exogen sind que canvien els que hi operen. Per al
filosof E. Lynch la tecnica substitueix el lloc deixat vacant per Déu, és el “nostre Déu absent [...] que ens assigna
la nostra coordenada existencial, el nostre vertader lloc en el mén, que és el lloc que ocupam per als altres” (E.
LYNCH, “La felicidad de las ménadas”, a AA.VV., Ontologia de la distancia, Madrid 2010, 97).

18 Sobre aquesta transformacié Cf. AAVV, Ontologia de la distancia. Filosofias de la comunicacion en la era
telemdtica, Madrid 2010.

19 Cf. Ibid., pag. 23-54.
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Els individus queden desvinculats d’un fopos concret, esdevenint
ininterrompudament localitzables. Alguns pensadors creuen que
el sentit de I’ésser present i/o absent ha sofert una mutacié que
ultrapassa les consideracions d’ordre psiquic i ens internam en
una nou paradigma ontic, el de la preséncia continua, o més ben
dit, el de la perpetua «telepreséncia».

L’individu hipermodern no esta mai desconnectat del tot. Ni quan
tanca el telefon mobil o desendolla I’ordinador portatil, es pot sen-
tir vertaderament absent perqué queda emplagat a haver de justi-
ficar també aquest inusual interval de privacitat.

F. Duque observa que les tecnologies mobils, envaint les distintes
facetes de la vida (treball i oci, etc.), estan modificant la mateixa
noci6 de «situacié». Tot es dilueix en una mena de flux comunica-
cional que no necessita un indret fisic ni cap tipus de localitzaci6.?
Ni el veinatge ni I’aillament determinen realment el contacte en-
tre les persones. Una impressié d’«atopia» s’esta apoderant dels
individus, que poden estar psicologicament a molts de quilometres
de distancia del lloc on es troben fisicament en qualsevol moment
del dia. Aquest fet esta produint una especie de “simultaneitat
desespacialitzada”, dins la qual conviuen comunitats comunica-
cionals que no necessiten compartir un lloc comu per a participar
d’un mateix “site”.*

20 El pensador Carlos Oliveira observa que la figura de linterlocutor virtual es transforma en I'inic proisme:
“aquell que tinc al davant en el vell moén espaciotemporal simplement existeix de manera empirica perd no
transcendental [...]” (C. OLIVEIRA, “Acerca de las aporias del hiperindividualismo’, a Ontologia de la distancia,
237).

21 No es facil ponderar els beneficis socials de les comunitats virtuals, que ja han demostrat un fort poder de
convocatoria i han vehiculat amb éxit els anhels de canvi de molts de ciutadans d’arreu del mén (Primavera
arab, Ucraina, etc.). De tota manera el fenomen no és tan clar com sembla i alguns analistes posen en qiesti6 la
funcio coordinadora i informativa de les xarxes socials en aquestes mobilitzacions. Per exemple, s’ha parlat amb
excés de les xarxes en relacié amb les revoltes arabs, pero en realitat —observa el comunicoleg Pascual Serrano-
els egipcis no sortiren al carrer com a resultat dels missatges de Twitter o Facebook, siné com a conseqiiencia
precisament del bloqueig governamental de les comunicacions per Internet. Per tant, ens podriem demanar si
el fet de censurar Twitter no ha resultat més favorable a la revoluci6 que el mateix Twitter. (cf. P. Serrano, La
comunicacion jibarizada. Cémo la tecnologia ha cambiado nuestras mentes, Barcelona 2013, 137-139).
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L’imperi de la preséncia continua trastorna, per altra part, les
relacions entre 1’esfera publica i la privada. La sobreexposicié
dels individus en els diversos forums i plataformes digitals fa que
I’ambit public envaeixi la privacitat, de manera que la distancia
exigida per a una adient sociabilitat queda destruida per I’excés
d’intimitat i la impuadica exposicié dels afers privats. Possible-
ment tot aixo sigui una mostra més de 1’exacerbacié del narcisis-
me contemporani, que viu “la intimitat sense distancies amb un
mateix”.??

En la societat de la sobreexposicio, objectes i subjectes adquirei-
xin valor només quan s6n vists. Hi ha instaurada una tirania de
la visibilitat que fa desfilar interminablement les opinions i els
punts de vista, sense criteri ni seleccié, anivellant-ho tot en una
mediocre igualtat que es blinda davant tot allo que és realment
significatiu.

Es un eloqiient signe del temps que algun filosof actual insisteixi
tant a ressaltar la diferéncia entre la transparencia i la veritat:
“Transparencia i veritat no sén idéntiques. Aquesta darrera és
una negativitat en tant que es posa i imposa declarant falses totes
les altres coses. Més informacié o una acumulacié d’informacié
per si sola no és cap veritat. Falta la direccid, aixo és, el sentit.
Precisament per la falta de negativitat d’allo vertader s’arriba a
una massificacié d’allo positiu. La hiperinformaci6 i la hiperco-
municaci6 donen testimoni de la falta de veritat, adhuc de la falta
de ser.”?

22 BYUNG GHUL HAN, La sociedad de la transparencia, 70. Unes pagines després l'autor afegeix: “Un augment
d’informaci6 i comunicacié no esclareix per si sol el mén [...]. Com més informacié es posa en marxa més
intricat esdevé el mon. La hiperinformacié no injecta cap llum en la foscor” (ibid., 79-80).

23 Traduim d’Ibid, 23. Sobre els problemes de la sobreinformacid i els seus efectes desinformatius, cf. J. L.
SANCHEZ, Critica de la seduccion medidtica, Madrid 1997, especialment el capitol 2; I. RAMONET, La tirania
de la comunicacién, Madrid 1998, 7-29. Aquest darrer autor assevera que alld que dona valor a una informaci6
no és la veritat de la mateixa informacio, sind la quantitat de persones que puguin interessar-shi o la rapidesa
de difusié que tingui.
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Per altra part, la hipertecnologia sembla estar interferint sobre
I’acte mateix de pensar (Bourdieu, Sartori, Popper, Bauman). No
creiem que I’<homo videns» hagi desplagat definitivament el «sa-
piens —com opina Sartori—, pero és ben cert que el pensament ul-
tramodern és eminentment iconic, i se sent més comode amb les
imatges que amb els conceptes abstractes.?

El llenguatge perceptiu de la imatge, molt més concret, podria es-
tar empobrint la capacitat significativa dels individus i provocant
un deficit de reflexi6. Al marge de les conclusions, segurament
exagerades, dels critics de la cultura audiovisual, és innegable que
el llenguatge digital i cibernétic ha deixat de construir discursos
amb un raonament lineal. Hem entrat en ’época de I’’hipertext”,
que opera amb una logica difusa, arboria, que no obeeix 1’esque-
ma classic de plantejament, nus i desenlla¢. L hipertext digital no
té una estructura definida, es va elaborant al ritme i a la mida de
cada lector, que pot escollir la direcci6é del discurs que prefereixi
entre les multiples opcions actives que li son proposades.?

El desafiament de la hipertextualitat fa del classic conflicte her-
meneutic una cosa del passat, perque el mateix text ha deixat de
ser un punt de partida Gnic i compartit per tots els interprets po-
tencials. En la intermediacio entre significant i significat ja no hi
ha cap referéncia textual ineludible, tot és ara creacié del lector.

24 Per aquesta tematica, i sense haver d’ assumir les conclusions ultimes de l'autor, Cf. G. SARTORI, Homo
videns. La sociedad teledirigida, Madrid 2008. També P. SERRANO, La comunicacion jibarizada. Cémo la
tecnologia ha cambiado nuestras mentes, Barcelona 2013.

25 Alguns especialistes es mostren molt critics respecte dels beneficis de les noves tecnologies en la comprensi6
de les informacions subministrades. Hi ha investigacions que sembla que demostren que I'is de I'hipertext
digital debilita la capacitat comprensiva i retentiva perque dispersa el lector. Per exemple, en un estudi de 2001,
dos investigadors canadencs feren un experiment de lectura amb seixanta persones que foren distribuides en
dos grups. Un grup llegia el text en format tradicional. Laltre ho feia en format digital, amb els vincles tipics de
les pagines web. Les proves de comprensio lectora fetes pels investigadors després de la lectura dels textos foren
superades amb molt més eéxit pels membres del primer grup. Potser aixo indiqui que subministrar informacié
amb més d’'un format simultaniament no és garantia d'un major coneixement. En aquest sentit, hi ha qui no
dubta de qualificar lefecte de les comunicacions digitals sobre el pensament com «un ecosistema de tecnologies
de la interrupcio». Cf. N. CARR, Superficiales, Madrid 2011, 143-176.
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Als fenomens apuntats, s’hi pot afegir I’efecte derivat de la provi-
sionalitat del text digital. Un llibre impres s’ha considerat tradi-
cionalment un objecte perfectament acabat. El llibre digital és, en
canvi, més obert i permeable a futures revisions. Potser aixo pu-
gui influir sobre I’art de ’escriptura, menys obligada a I’arrodo-
niment dels pensaments i a la recerca de ’excel‘léncia literaria.?

1.5. La societat de «turboconsum»

En connivencia amb la hipertecnologia, apareix la figura d’allo
que algun analista ha batiat com el «turboconsum». Aquesta nova
tendencia de la societat de consum exaspera I’autonomia del con-
sumidor, multiplicant gairebé fins a l'infinit les possibilitats de
personalitzar les despeses.

Paradoxalment, les interminables possibilitats ofertes al «turbo-
consumidor» provoquen un augment concomitant del seu estat
d’incertesa i desorientaci6. El consumidor, enlloc de guanyar en
llibertat d’eleccid, es va fent progressivament més dependent d’un
altre (publicitat, moda, cautching) per a saber com cal vestir-se,
quin és el menjar més saludable o de quina oferta cultural ha de
gaudir.?”

El turboconsumidor, més autonom en aparenca, en realitat esta
vivint sota la tutela dels experts, que han esdevingut guies im-
prescindibles per a saber moure’s entre la immensa oferta de pro-
ductes i marques que saturen la seva capacitat de decisio.

26 N. Carr creu que «la finitud de l'acte de publicar ha inspirat tradicionalment en els millors escriptors i editors,
el desig, adhuc lansietat, per perfeccionar les obres que produeixen: escriuen amb la vista i loida posats en
leternitat» (N. CARR, Superficiales, 134).

27 Cf. LYPOVETSKY, La cultura-mundo, 62-68. Amb caracter monografic cf. LIPOVETSKY, La felicidad
paradéjica. Ensayo sobre la sociedad de hiperconsumo, Barcelona 2007. També Z. BAUMAN, Mundo consumo.
Etica del individuo en la aldea global, Madrid 2010; A. CORTINA, Por una ética del consumo. La ciudadania del
consumidor en un mundo global, Madrid 2002.
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Un altre front obert pel turboconsum son les conseqiiéncies pato-
logiques de la hiperestimulaci6 a la qual es veu sotmeés el consumi-
dor actual. Els desitjos i inclinacions dels potencials compradors
estan exposats a una pressi6 tan intensa i sostinguda per part de
la publicitat que la capacitat critica dels consumidors pot veure’s
en alguns casos seriosament afectada. La tendencia al desgovern
d’un mateix, el descontrol dels impulsos o els desordres dels ha-
bits de vida (bulimies, compres compulsives, addiccions...), s6n
algunes de les més recents manifestacions d’aquest preocupant
fenomen.?

1.6. La religi6 com a expressié simbolica dels diversos tarannas
hipermoderns

El revival religiés (o pseudoreligiés) és un més dels fenomens de
I’ 4ltima modernitat.? Si en la primera modernitat se secularit-
zaren els valors religiosos i foren reorientats en una direcci6 im-
manent (I’abaixament del regne de Déu a la terra per efecte de la
idea del progrés il-limitat i ’emancipaci6 plena de I’home), en la
hipermodernitat sén rescatades les expressions simboliques i els
discursos mitics i religiosos que retornen reivindicant les possibi-
litats desaprofitades per 1’estret racionalisme modern.

Ara bé, allo sagrat torna en les formes desinstitucionalitzades i
individualistes tipiques dels nostres temps posttradicionals com
una veta de sentit que hom considera un absurd desaprofitar, ate-
sa ’escassesa de referencies significatives de la contemporaneitat.
Cal interpretar el fenomen, insistim, en la direcci6 adduida i no
confondre’l amb una revitalitzacié de les antigues creences. El
despertar religiés hipermodern ha fet brotar una amalgama hete-

28 Es significatiu que els organismes encarregats de vetllar per Ietica dels mitjans de comunicacié hagin
publicat moltes recomanacions sobre aquest particular. Son ressenyables les diverses recomanacions del Consell
Audiovisual de Catalunya i de l'associacié Autocontrol per a la regulacié dels continguts publicitaris referides
concretament a les models de publicitat.

29 Per a lanalisi daquest fenomen, cf. J. DERRIDA - G. VATTIMO (eds.), La religién, Madrid 1996; J. M.
MARDONES, El retorno del mito, Madrid 2000.
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roclita i silvestre d’experiéncies espirituals i propostes mistiques
que van des de ’esoterisme dels vidents i astrolegs als espiritua-
lismes i les efusions emocionalistes de les religions més tradicio-
nals (pentecostalisme, taumatirgia, etc.).

Paral-lelament, pero en ’anvers de les formes religioses posttradi-
cionals, el retorn del sagrat arriba en una altra versié moderada-
ment integrista, en uns casos, i declaradament fonamentalista, en
altres. El fenomen respon a la mateixa etiologia cultural, aixo és,
a la desaparici6 de la repressi6 exercida sobre la religi6 de la pri-
mera modernitat, unida a una reaccié enfront del desordre axio-
logic derivat de la fragmentacié dels punts de vista i el pluralisme
de cosmovisions de 1'iltima modernitat.

Com venim dient, la raé6 moderna, que fou fisicament entronitza-
da a la catedral de Paris pels revolucionaris francesos, ha passat
també el seu procés de secularitzacié. Els mites moderns que gi-
raven entorn de la idea del progrés il-limitat, dels beneficis purs
de la técnica i de I’emancipacié completa dels ciutadans, per obra
de I’Estat modern, son vists ara com a mites, i per mor d’aixo des-
mitologitzats.3°

Aqui hi ha la clau de volta per a comprendre el revival religiés, en
la doble versi6 apuntada. Mentre la via posttradicionalista opta
per fugir cap endavant del carreré sense sortida del racionalisme
modern mitjangant una ruptura amb la tradicié, els neointegris-
mes i fonamentalismes comparteixen 1’ideal de revitalitzar —amb
alguns retocs i maquillatges superficials— les formes religioses
premodernes.

Aixi, doncs, al bell mig de la modernitat tardana es presenten dues
grans propostes de sentit antagoniques que poden ser representa-
des per les dues sensibilitats religioses esmentades (no debades la

30 Per a comprendre amb més profunditat aquesta «segona secularitzacié», cf. G. AMENGUAL, Preséncia
elusiva, Barcelona 1995, 43-64.
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religié és el cor de tota cultura), pero que naturalment ultrapas-
sen el camp de les idees religioses i s’estenen a tots els aspectes de
la vida humana. Valorem-les breument tot seguit.

2. ENTRE L’«ESCIL-LA» DE LA NOSTALGIA
I LA «CARIBDIS» DE L’OBLIT

Reiterem que, malgrat haguem descrit les visions antagoniques
en joc a través d’una caracteritzaci6 religiosa, es tracta evident-
ment de posicions que es poden extrapolar a tots els ambits i que-
fers humans.?!

Respecte de la posici6 integrista, cal afirmar taxativament que és
una patologia.?? La pretensié de respondre al temps present fu-
gint a un passat idealitzat per tal de recuperar idees i institucions
que no responen al moment actual, és simplement una regressio
neurotica.

Per tal de contrarestar el neguit del relativisme imperant, els ne-
ointegrismes de tota mena exasperen la critica necessaria i legiti-
ma a les invertebrades propostes de sentit de la hipermodernitat,
transmutant-la en una condemna i demonitzaci6 del present.

No és infreqiient que aquests corrents articulin un discurs mani-
queu i simplista davant situacions extraordinariament complexes,

31 D. Bermejo fa una interessant presentacio de les distintes posicions de la ra¢ a partir de la noci6 de pluralitat.
Distingeix el model antic o tradicional, que percep la pluralitat com a quelcom secundari i negatiu. El model
modern seria aquell que reconeix plenament el valor de la pluralitat, perd cerca una rad substantiva que
garanteix en darrer terme la unitat en la pluralitat. Hi hauria, finalment, el model postmodern, que reconeix una
pluralitat sense reserves i accepta la peérdua definitiva de la unitat. Cf. D. BERMEJO, «Pensar la pluralidad», a J.
M Aguirre (ed.), Retos y perspectivas de la filosofia para el siglo XXI, 103-148. Aquesta classificaci6 es correspon
perfectament amb la que es presenta aqui a través de les distintes posicions religioses.

32 Cf. Hem argumentat més extensament la qiiestié a J. C. CANOVAS, «Els integrismes, patologia de la
modernitat tardana», a Comunicacié n. 119-121 (2007-2008), pag. 67-93. Poden consultar-se endemés R.
GARAUDY, Los integrismos. El fundamentalismo en el mundo, Barcelona 2001; C. PATINO, Guerra de religiones,
Bogota 2006; AA.VV., El fonamentalisme, Barcelona 1994; AA.VV, «La llibertat reprimida. Els fonamentalismes
avui», a Qiiestions de vida Cristiana n. 159 (1991).
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meés destinat a oferir consignes defensives als propis adeptes que a
propiciar la reflexié ponderada, la critica seriosa i la confrontaci6
honesta a la sorra del debat de les idees.

En definitiva, el preuadissim bé de la veritat es vol resguardar
dels assots de les filosofies relativistes al preu —sit venia verbo- de
la seva arqueologitzacio.

Pero si la via integrista ens sembla clarament patologica, la via
«posttradicional» demostra un escas esperit critic. Mentre en la
primera hi ha un fort component nostalgic, en la segona hi ha una
preocupant inclinaci6 a I’oblit i a la deserci6 social.

La via posttradicional assumeix acriticament 1’statu quo hiper-
modern optant per acomodar-s’hi el millor possible, amb 'tinic
objectiu d’obtenir el maxim profit personal de les oportunitats
que s’hi presenten.

Mentre la via integrista aposta per una veritat immune al dialeg
i la confrontacio, la via posttradicionalista es decanta per un plu-
ralisme interminable, incapag d’arribar a consensos, ni definitius
ni momentanis, i que es revela impotent a ’hora d’inclinar les
voluntats en una direccié comuna.

Entre el presentisme desmemoriat i la voluntat de recuperar
un passat que esta definitivament superat, creiem que s’hauria
d’obrir una altra via, construida sobre la memoria i la projeccio
de futur a parts iguals, que no sigui ni nostalgica ni oblidadissa,
radicada criticament en el present i amb la vista fixada en els im-
portants desafiaments que se’ns plantegen.

Les linies que segueixen recullen alguns actituds i actuacions que
creiem irrenunciables per a tracar una ruta transitable per la hi-
permodernitat entre ’Escil-la de ’avui amnesic i la Caribdis de
I’ahir paralitzant.
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3. CONTRAPUNTS A LA HIPERMODERNITAT
1. A Pescolta de I’«altermundialisme»

La causa de la justicia universal que animava la primera moder-
nitat ha esdevingut més peremptoria que mai en aquests temps
de globalitzacié. La inclinacié a donar I’esquena a 1’ideal de la jus-
ticia planetaria no implica solament ignorar una bella i macilent
utopia, siné que suposa obrar insensatament i amb escas sentit
de la realitat.

En aquests moments és irresponsable pensar en la democracia i
la llibertat inicament a escala regional, ni és viable imaginar la
pau i la prosperitat dels més proxims ignorant el desti dels més
distants. Segurament un dels grans desafiaments que tindrem
les properes decades sera ’articulacié d’organismes planetaris de
mediacié internacional que siguin vertaderament representatius
i eficacos.??

El capitalisme actual es troba en un nou cicle de funcionament.
Ha deixat de tenir al davant un contrincant a la seva altura, puix
que ni el socialisme real (desaparegut) ni la socialdemocracia (que
deixa substancialment inqiiestionat el sistema capitalista), ni la
cultura de classe (fragmentada), ni els bastions nacionals (residu-
als) son un contrapes digne de credit al regnat absolut del mercat.
A més, com posa de manifest Lipovetsky, I’hipercapitalisme no és
solament el triomf d’una organitzacié concreta de ’economia, és
la victoria d’un determinat way of live arreu del planeta. El ca-
pitalisme tarda ha esdevingut el model organitzador de totes les
activitats humanes i esta perfectament interioritzat com a estil de
vida basic de la majoria de consciencies ultramodernes.

33 Sén suggerents algunes deles propostes del teoleg Javier Monserrat denominades «projecte de desenvolupament
universal solidari» i «Nou mén». Es tractaria de noves formes dorientar l'acci6 politica basades en iniciatives
civiques i ciutadanes, alternatives a les organitzacions governamentals tradicionals pero en dialeg amb elles,
d’abast mundial que serien el ferment d’'un nou ordre internacional més just i pacific. Cf. ]. MONSERRAT, Hacia
el nuevo concilio. El paradigma de la modernidad en la Era de la ciencia, Madrid 2010.
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Aix0 permet a la logica mercantilista tenir les mans lliures per a
exercir sense restriccions una hegemonia absoluta sobre les con-
sideracions étiques i sociopolitiques.

Dins aquest marc economic i cultural inqiiestionat, és evident que
despunta una exigéncia fonamental: ens caldra imaginar maneres
eficaces de contrarestar i corregir les presumibles manifestacions
de prepoténcia d’un sistema que no té rivals ni oposicié creible.?*
La inexisténcia d’una alternativa socioeconomica viable al capita-
lisme ens ha de fer estar més atents que mai a les contradiccions
del sistema, i sobretot més sensibles a les victimes que va deixant
en el seu indiscutible desplegament historic.

Aixi mateix, la situacié creiem que reclama, especialment per part
dels creients de les grans religions, un plus de prevenci6 per tal
d"evitar no caure en ’error de menystenir el paper i la importan-
cia dels moviments altermundialistes en un futur immediat.*

2. L’imprescindible contrapunt humanistic

Donavem abans per liquidada la possibilitat de seguir pensant
la técnica en termes merament instrumentals. Tot i aixi, no és
possible claudicar en la reivindicacié que allo que és possible tec-
nicament no pot erigir-se en criteri de discerniment ultim d’allo
que és convenient realitzar. La cultura hipertecnologica necessita,
més que mai, el contrapunt d’un pensament humanista que quies-
tioni el domini teleologic de la tecnica.

34 No és casualitat que un dels desafiaments més importants del pensament contemporani sigui, per a un bon
grup de filosofs actuals, el problema d’una ética planetaria de lemancipacié. Sén dignes de mencié en aquest
sentit les reflexions de José Maria Aguirre, Sirio Lopez, Castor Ruiz, Ricardo Salas o Enrique Dussel. Al problema
de la justicia planetaria se suma la qiiestio del didleg intercultural com una de les qiiestions més rellevants
dlaquest nou segle.

35 Mentre sescrivien aquestes pagines se celebraven les eleccions al parlament europeu. Els resultats sembla
que confirmen lavang dels moviments politics alternatius sobre els partits oficialistes. Potser la veu de
laltermundialisme ressoni amb forga al nostre pais molt més aviat del que ens créiem.
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A la conversié tecnocratica dels mitjans tecnics en fins socials, cal
respondre amb una reflexi6 ética seriosa sobre els valors que im-
porten i els mobils que han de dirigir les accions humanes.

En sintonia amb les profétiques admonicions de Husserl a princi-
pis del segle XX, la superespecialitzacié cientifica que domina les
nostres institucions i els nostres programes academics haura de
rebre el contrapunt equilibrant que aporta la interdisciplinarietat
i el dialeg entre ciéncia i humanitats.?® Haurem d’anar a la recer-
ca de 'humanisme perdut a les nostres universitats i als centres
d’investigaci6, fomentant allo que estat definit com «una cultura
de la memoria col-lectiva del saber».

En opini6é de molts d’experts, el primer cicle dels ensenyaments
universitaris hauria de servir per a consolidar la cultura general
dels futurs professionals, descuidada per la precipitada superes-
pecialitzacio dels actuals plans d’estudis universitaris.

En relacié amb ’educacié primaria i secundaria, que ha pendolat
als nostres paisos europeus des de I’antic rigorisme al més recent
laissez faire laissez passer, s’esta reivindicant de manera creixent
la importancia d’una cultura de 1’esfor¢ academic que no vindra
de la recuperaci6 del rigorisme institucional,?” siné que s’haura
d’impulsar sobre programes docents creatius, consensuats i peda-
gogicament contrastats.

4. De la religiositat reactiva a la religié dialogica

El revival religios, abans descrit en les dues versions que el ve-
hiculen, exigeix una replica seriosa de part de les grans religions
institucionals. Aqui ens limitam a oferir algunes reflexions cen-
trades en la nostra tradicié cristiana.

36 Abans que Husserl ens il-lustras sobre la crisi de la ciencia europea, J. H. Newman ja ens advertia amb el seu
famds text The Idea of a university (1854) dels perills d'una universitat que es desentén dels estudis humanistics.
37 No sembla que una autoritat dels docents que emani de les lleis, com postulen alguns, sigui altra cosa més que
una forma encoberta dautoritarisme institucional que deixa intacte el problema de fons.
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Obviament el pervenir del cristianisme sera determinat per la ca-
pacitat d’oferir propostes de sentit que s’ajustin a les inquietuds
reals del moment present. Per un costat veiem com la forca iner-
cial del passat no aconsegueix mobilitzar més que un petit grup de
nostalgics. De I’altra banda, I'impuls dels que pretenen prescindir
al-lergicament de tota referencia tradicional o que proposen una
configuraci6 religiosa organitzada en un batibull de mistiques he-
terogenies, no aporta suficient solidesa intel-lectual ni consistén-
cia espiritual a la decisio creient.

En aquest context, el reeiximent del cristianisme estara indisso-
lublement unit a la seva capacitat de constituir una alternativa
creible i seriosa a les formes de religiositat reactives i escapoles de
la hipermodernitat. Enfront de les actituds reactives del tradicio-
nalisme i del posttradicionalisme, el cristianisme haura de reivin-
dicar els valors irrenunciables de la gran tradicié cristiana sense
postergar per més temps aquelles qiiestions que reclamen una
revisié urgent en la vida de I’Església actual (paper de la dona en
I’Església, noves formes de viure el ministeri sacerdotal, descen-
tralitzaci6 organitzativa, ecumenisme, dialeg interreligios, etc.).
Precisament és en la seva gran tradicié, aquella que sempre neu-
tralitza els tradicionalismes estrets i paralitzants, on 'Església
ha d’anar a cercar els elements que inspirin la seva acci6 contra
tot allo que atomitza i deshumanitza els individus. Un rescat de
la tradicié que és ’antonim de la mirada enyoradissa del passat i
el sinonim d’un encontre amb les arrels més genuines del cristia-
nisme per a seguir avangant cap al futur. 3

38 Sén inspiradores aquestes paraules de 'Exhortacié Evangelii Gaudium: «Cada cop que intentam tornar a la
font i recuperar la frescor original de I'Evangeli, broten nous camins, metodes creatius, altres formes dexpressio,
signes més eloqiients, paraules carregades d’'un significat renovat per al moén actual» (ndm. 11).
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