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Introduccion

AlacercarnosalaPalabradeDiosconunaaperturareverente
y humilde nos exponemos a llevarnos mas de una sorpresa. Es, sin
duda, el caso que nos ocupa. En las presentes lineas trataremos
de acercarnos a la lectura creyente del pasaje del Evangelio de
Lucas 16,19-31. En este breve fragmento encontraremos temas
fundamentales tanto para nuestra doctrina como para la praxis
ética que de ella debe desprenderse necesariamente: el primero
—en orden e importancia—, la predileccion de Dios por los pobres;
se sigue el tema del cambio de destinos, tan presente en la obra de
Lucas; después el tema de la conversion en vistas a la salvacion; el
tema de las estrategias evangelizadoras; y la cuestién de la fe en
la resurreccion.

La metodologia utilizada es la propia del comentario
exegético y narrativo. El lector podra ir deshilvanando versiculo
a versiculo lo que el evangelio ensena en estas letras y lo que la
teologia tiene que decir al respecto. Por otra parte, la tradicion
evangélica tinicamente ha recogido esta ensenanza de Jests en el
evangelio de Lucas. De este particular no se trata en el presente
articulo, aunque tiene su importancia. Puede consultarse, por
egjemplo, la magistral obra de Joseph A. Fitzmyer, El evangelio
seguin Lucas, 4 vols., Madrid: Cristiandad 1986.

El articulo finaliza con un breve sumario de conclusiones,
extraidas de los temas tratados en el desarrollo de los comentarios
a cada versiculo.
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Y todo ello como homenaje a los que durante tantos anos
han ejercido la docencia y con su testimonio nos han ayudado
a muchos estudiantes y sacerdotes jovenes a amar la Sagrada
Escritura y la Teologia. Gracias.

Comentario
Un hombre rico (Lc 16,19)

Con la misma férmula que ha utilizado para intro-
ducir la parabola anterior (Lc 16,1), Lucas introduce la
narracion con el uso del nominativo sin ninguna férmula,
cosa habitual en su estilo (Lc 7,41; 10,30; 12,16, 13,6; 14,16;
15,11; 16,1.19; 18,2.10; 19,12). Y al igual que en la prece-
dente, el hombre rico no tiene nombre, salvo en P, donde
se ha recogido «ovouati Nevng» (llamado Neves), probable
resultado de la abreviatura de Ninive, que es como aparece
en la antigua version sahidica. Por su parte, Prisciliano lo
llama Dives, que es la palabra que la Vulgata utiliza para
designar a este personaje. De este mismo modo, la tradi-
ciéon popular ha llamado a este rico Epulon, adjetivo —no
nombre— que designa a la persona que se regala mucho y
celebra constantemente, como era el caso de nuestro pri-
mer personaje.

El versiculo realiza una descripciéon convencional
del rico senalando con detalle y cierta extravagancia las
costumbres del rico. Que se vistiera de parpura y de lino
denota una consideracion de si mismo en grande estima,
pues son las prendas que en la literatura rabinica y en otros
escritos de la época designaban los ropajes del rey y de Dios
(Ez 16,13, donde Jerusalén aparece revestida de lino, como
una reina) y que en Roma y Bizancio qued6 reservado a
los emperadores. En cuanto a prenda de vestir, la parpu-
ra provenia de Fenicia y era el distintivo de la excelencia,
reservado Unicamente para unos pocos, aquellos que po-
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seian grandes riquezas, frente a los que nada tenian. Y en
la misma linea, el lino, cuya procedencia podia ser egipcia
o india, era un tejido privativo al alcance de muy pocos y
que dotaba a su portador de una gran prestancia social. Si
tenemos en cuenta el contexto social de la época, no pasaria
desapercibido al auditorio el status del individuo del que
se habla: perteneciente a la clase alta, facilmente ubicable
en la aristocracia terrateniente, o incluso en la clase de los
grandes sacerdotes.

Pero hilvanados con un verbo en imperfecto
€vedldvokeTo = se vestia), estos dos conceptos no son mas
que el reflejo de una costumbre que el hombre tenia de vi-
vir de este modo; no se trataba de algo casual, sino de una
practica habitual, confirmando asi su manera de vivir ri-
camente. Subyace, de algin modo, una critica al grupo al
que el rico representa dentro de la sociedad, retratandoles
como hombres entregados al lujo, a las comodidades, a la
abundancia y al derroche.

Y, por si lo que el estilo de vida que aquel verbo re-
fleja y esas ropas denotan, no fuera suficiente, el partici-
pio no deja lugar a dudas: eagpparvopevog significa gozarse,
alegrarse, celebrar. Es el mismo verbo que Lucas ha uti-
lizado en 12,19 cuando aquel rico se decia «reposa, come,
bebe y alégrate». Es un verbo asociado a los placeres de la
carne y la comida. Incluso algin autor lo ha asociado —y
asi lo ha traducido- a las fiestas bacanales mas propias del
mundo griego, pero que sin duda se extendieron entre las
capas altas de todas las sociedades con las que Grecia tuvo
contacto durante los anos de la expansién del Helenismo.

Y como en un in crescendo que parece no tener fin,
la Gltima locucién adverbial remata el perfil del rico: «sun-
tuosamente cada dia», es decir, elevando todo aquel estilo
de vida a su maximo exponente, al mismo tiempo que se
eleva la falta de caridad, pues no resulta forzado interpre-
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tar esta locucion aplicada igualmente a la vida del pobre,
que también «cada dia» sufria los tormentos que después
se relatan.

Era de esperar que la primera comunidad cristiana
reprobase ya de entrada a este personaje incluso antes de
escuchar su historia. Y en efecto el texto no dice que realice
ninguna mala accion, sino todo lo contrario, su gran pecado
no radica en su accion, sino en su omision. Era una pres-
cripcion de la Ley y un precepto principal de la caridad el
atender a los mas necesitados (Is 58,7, por ejemplo). Pero el
rico se basta a si mismo y por eso celebra, se regala, derro-
cha los bienes materiales en beneficio y disfrute propio sin
mirar mas alla de si mismo. No necesita a Dios ni necesita
a los pobres. No ve al pobre que esta a su puerta ni ve tam-
poco a Dios: no ve a Moisés y los profetas, como después le
echara en cara el Padre Abraham (v. 29), pues no ha enten-
dido que «todo cuanto fue escrito en el pasado, lo fue para
ensenanza nuestra» (Rom 15,4), y que la Ley de Dios es el
modelo tnico por el que regir la propia existencia. Todo te-
rrateniente de Israel era en realidad un rentero de YHWH
(Lv 25,23) y por ello estaba obligado a pagar impuestos a
los representantes de Dios, los pobres, para compartir con
ellos la tierra en forma de limosnas (Miq 2,9; Is 58,7; Neh
5). La nueva Ley promulgada por Cristo a través de un nue-
vo estilo abre un nuevo paradigma: las bienaventuranzas.
En este programa exigente, Cristo nos presenta a los que
por su afliccién ponen su esperanza en Dios y por ello tie-
nen el corazéon abierto a Dios, seguido de las bienaventu-
ranzas de los que son accesibles a los hombres y a su mise-
ria (Lc 6,20). El rico de la parabola esta totalmente alejado
de la Ley, de la Palabra de Dios y de Jests y la salvacion que
predica.
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Un hombre pobre (Lc 16,20-21)

A través de la particula de enlace &8¢, la historia contintia
presentandonos al segundo personaje. Pudiera parecer que este
tiene la pretension de ser el protagonista de la parabola, dado que
el autor le ha dotado de identidad personal poniéndole un nombre
propio. Sin embargo, como se dird mas adelante, este personaje
no realiza mas accién que la de «ansiar saciarse de lo que caia de
la mesa del rico». No es él quien protagoniza esta historia, sino el
motivo que le da origen y sentido. Veamos de quién se trata. El
nombre Lazaro tiene su origen en un nombre muy habitual en la
Sagrada Escritura: Eleazar (en hebreo y arameo), nombre del hijo
de Aaron (Ex 6,23), padre de Finees (6,25), y posiblemente fuera
esta asociacion la que diera lugar a que en algunas versiones de
esta historia ambos nombres aparecieran nuevamente asociados,
poniendo al rico el nombre del hijo de Eleazar, Finees. En todo
caso, el nombre de Eleazar es de uso muy comun y significa «Dios
ha ayudado», muy apropiado para el caso de la parabola.

Y asi como al rico le acompanaba una descripcién en base a
la ostentacion de su estilo de vida, para presentar a Lazaro, Lucas
se basta de un Unico epiteto: mtwyog, pobre (Hay dos términos
griegos que definen a un pobre. El otro es penetes. El utilizado
aqui, ptojés, alude al pobre de solemnidad, al que no tiene
absolutamente nada. El otro también es pobre, pero el pobre que
no tiene propiedades, aunque puede subsistir con su trabajo). No
es necesario anadir mas. Listar las posesiones de un rico puede
suponer un trabajo fatigoso y dar como resultado todo un catalogo
de bienes de todo género; para hablar de un pobre basta con decir
que lo es. Y lo es porque el término que Lucas ha utilizado resulta
en si mismo elocuente y expresivo, por lo categorico que es.

El retrato de Lazaro inspira en un lector minimamente
sensibilizado con la justicia social una sensacién de indignacion,
al mismo tiempo que un deseo de salirle al encuentro al pobre
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para brindarle la ayuda que nadie le ha ofrecido. La pobreza de
Lazaro es tan radical que no se posee ni a si mismo, no es dueno
ni de su destino. Los tiempos verbales que Lucas ha utilizado nos
hablan de ello: £B¢BAnto (yacia enfermo) y eidkwpévog (cubierto
de tlceras) son imperfectos pasivos que indican la situacién de
una persona atribulada, imposibilitada, tullida y marginada. El
mismo tiempo verbal lo volvera a usar Lucas describiéndonos la
situacion del ciego al que Jests encuentra a la entrada de Jerico:
Eyéveto 0¢ év 1 &yyllewv avtov eig Tegixw TuPAOS TG ekOnTO
i 1) 0dov émartwv (Le 18,31). Ambos personajes tienen en
comuin la pobreza y la marginalidad, el no haber sido duenos
de su destino ni de lo que les acontece. Otros han decidido por
ellos. A los ojos de algunos judios, los males de aquellos se deben
a sus pecados o a la culpa de sus padres, segin la teologia de la
retribucion. Y Lazaro era un buen exponente del hombre pecador,
pues incluso su cuerpo manifestaba su culpa a través de las llagas
que lo cubrian. Sin embargo, en la experiencia filial de Jests no
cabe un Dios que lleva cuenta de los delitos y carga sobre los hijos

las culpas de los padres, sino un Dios de perdén y de misericordia
(Sal 139).

Y si aquel ciego estaba «al borde del camino» (Lc 19,35),
Lazaro también estaba fuera del ambito de lo cotidiano segtin
los criterios del mundo. El lugar en el que se encuentra Lazaro
subraya la ostentacion del rico. Las casas senoriales tenian mas
de un acceso, y solamente a una de las puertas se la llamaba
mvAwv (portal, también utilizado para designar las puertas de
las ciudades), aquella por la que accedia el dueno de la casa, de
manera que se nos da a entender —como se vera en la conversacion
del rico con Abraham- que Lazaro no era un desconocido para él.

Como se adelant6 mas arriba, las acciones del pobre en
esta parabola no le son propias como sujeto agente, sino que estan
expresadas en pasiva. Padece el aguijon del hambre y «ansia
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saciarse de las cosas que caian de la mesa del rico» (v. 21). Qué
duda cabe del paralelismo con la parabola del hijo prédigo, donde
la situacién es exactamente igual, aunque en aquel caso todos
sabemos qué la ha generado (Lc 15,16). O de la situaciéon de la
multitud en el relato de la multiplicacion de los panes y los peces
(Lc9,17). En estos casos los que padecen el hambre tienen también
un origen explicito y el juicio sobre sus padecimientos puede tener
un fundamento objetivo. De Lazaro, sin embargo, solo sabemos
que era pobre.

Y su pobreza no alcanza ni para saciarse de lo que caia de
la mesa del rico. Se trata de una practica habitual en las casas
de las familias pudientes, que una vez acabado el banquete, los
comensales se limpiasen las manos frotando miga de pan y después
la arrojasen al suelo. Esta practica reaparece implicitamente
citada en el relato del encuentro de Jests con la mujer cananea en

Mt 15,27.

Llevado al halda de Abraham (Lc 16,22)

En la presentacion que el libro de Tobias hace del
justo Tobit, se enumeran como obras de misericordia la li-
mosna a los pobres, el auxilio a los hambrientos y la aten-
cién a los desnudos, juntamente con la practica de enterrar
a los muertos (Tob 1,16-17). La ética de Jesus recogera y
dara un sentido pleno a todas estas practicas elevandolas
a norma de vida y a condicién sine qua non para alcanzar
la salvacion (Mt 25,31-46). Sin embargo, una vez mas los
criterios de Dios no son los criterios del mundo, y asi como
nadie habia auxiliado a Lazaro —especialmente el rico en
cuyo portal yacia- en los dias de su vida, tampoco parece
que nadie acuda en su auxilio en el momento de su muerte:
nada dice la parabola de que Lazaro fuera sepultado. Pero
Dios es el auxilio de Israel (Sal 26,10). En lugar de la aten-
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cion de los hombres, los &ngeles han acudido para transpor-
tarlo hasta un lugar destinado para los justos, un puesto de
honor junto a Abraham: «hacia el halda de Abraham».

De una manera muy sutil, Lucas identifica al pobre
con Cristo mismo a través del recurso a la presencia de los
angeles. Los capitulos 1 y 2 del evangelio estan llenos de
esta presencia misteriosa que nos sitiia en el ambito de
Dios, y nos anuncia la naturaleza de Aquel que esta por ve-
nir. Ahora también los angeles se hacen cargo, acompanan
y socorren al elegido, el pobre, que queda configurado con
la misma pobreza de Cristo.

El titulo que he elegido para este estudio, asi como la
traduccion por la que he optado de la expresion griega eig
OV KOATIOV ABoad, refleja la experiencia de la ternura y
la acogida amorosa de la madre. El halda es el espacio que,
al sentarse, queda a la mujer, vestida de falda, en su regazo.
Tiene un sentido envolvente y siempre cargado de la deli-
cadeza femenina y el cuidado por lo que tiene tan cerca de
su seno, a la sombra de su matriz. En el halda van dejando
cuidadosamente las mujeres las hebras del azafran después
de la recoleccion de la flor; en el halda reposa el bastidor
sobre el que se centra la atencién de la moza que borda su
ajuar; en el halda caen las migas que se pican a navaja con
el pan endurecido para elaborar el plato que alimentara
después a los de casa (comida de pobres); en el halda se
amamanta al hijo y alli mismo se le duerme. Y alli fue a
parar Lazaro porque los angeles le llevaron. No es, pues,
que se describa un lugar, sino una situacién. Es la experi-
encia de los bienaventurados que disfrutaran del banquete
escatologico (Lc 5,34) expresada en términos de comunién
intima con Abraham.

Aplicar al padre Abraham un concepto tan femenino
y maternal no persigue otro objetivo que aquel que, enti-
endo, quiere transmitir la parabola. Como imagen de Dios,
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Abraham refleja toda la ternura y la misericordia sobrea-
bundante que Dios reserva a sus hijos, especialmente a los
desheredados de la tierra. En este sentido, la Sagrada Es-
critura esta llena de testimonios de la conciencia de lo que
enunci6 el papa Juan Pablo I al decir, «Dios es padre, pero,
sobre todo, es madre», y que trata de reflejar una concep-
cién de Dios fundamentalmente basada en el amor. Asi, por
ejemplo, las palabras maternales del profeta cuando anima
al pueblo: «Como un hijo al que su madre consuela, asi os
consolaré yo a vosotros y en Jerusalén seréis consolados»
(Is 66,13). También el profeta Oseas muestra la imagen de
un Dios madre que levanta a su criatura y le da de comer:
«Con cuerdas de ternura, con lazos de amor, los atraia: fui
para ellos como quien alza un nino hasta sus mejillas y se
inclina hasta él para darle de comer» (Os 11,4). O un Dios
incapaz de olvidarse del hijo de sus entranas por su gran
ternura: «tAcaso olvida una mujer a su hijo, y no se apia-
da del fruto de sus entranas? Pues aunque ella se olvide,
yo no te olvidaré» (Is 49,15); «Acuérdate, Senor, de que tu
ternura y tu amor son eternos» (Sal 25,6); «El Senor es
benigno y justo, nuestro Dios es todo ternura» (Sal 115,5).
Y ya en época apostoélica, el mismo Jestis, en un agrafo
del evangelio apdcrifo a los hebreos, se refiere al Espiritu
Santo en sentido femenino: «Ahora me tom6 mi madre, el
Santo Espiritu, por uno de mis cabellos y me llevé al gran
monte Tabor». Y en los evangelios, algunas referencias de
Jests tienen también un acento maternal: «No os dejaré
huérfanos» (Jn 14,18), y el profundo lamento de Jestis ante
la ciudad de Jerusalén: «iJerusalén, Jerusalén, que matas
a los profetas y apedreas a los que Dios te envia! Cuantas
veces he querido reunir a tus hijos como la gallina retine a
sus polluelos debajo de las alas, y no habéis querido!» (Lc
13,34).

El relato no habla mas de aquel lugar. Simplemente
presenta calidamente el ambito en el que Lazaro esperaria
el final de los tiempos. Dado que, como se ha dicho, Lazaro
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no es el protagonista de la historia, no se abunda mas so-
bre su suerte, sino que se expone el contraste con la suerte
del rico. A este respecto observamos que Lucas no hace un
retrato de la vida resucitada, ni sitia al mismo Jests en
aquel mundo celeste de felicidad que, por otra parte, no le
es ajeno: «Aunv oot Aéyw, ONHUEQOV UET EUOV €0T) €V TR
ntagadelow» (Le 23,43), pues escribe después de la expe-
riencia de la resurreccion.

Lo que importa es lo que sucede con el rico. Y el rico
simplemente «fue enterrado». A una vida de ostentacion y
despilfarro corresponderia un funeral fastuoso acorde con
la calidad del muerto. Sin embargo, el acontecimiento de
la muerte ha igualado al rico y al pobre. Lo inico en lo que
coincidiran.

En el abismo (Lc 16,23)

Con el término &dn¢ Lucas presenta el lugar de los
muertos. Esta palabra no es habitual en el NT ni originaria
de la época de Jests. En las LXX hades es la traduccion co-
rriente de §°°6/ y designa el lugar de los muertos. Un lugar
asociado a la oscuridad (Job 10, 21-22), y situado por debajo
del océano (Job 26, 5) y detras de sus puertas (Is 38,10; Job
38,17) que abarca para siempre (Job 7,9s.; 16,22; Ecl 12,5)
e indistintamente (Sal 89,49) las sombras de los muertos
por igual (Is 14,9).

Aunque en la traduccién he optado por la idea ge-
nérica a la que hace referencia (&pvooog), Hades designa
la region de los muertos por igual, y hablar de «abismo» no
resulta una idea desacertada ni hace violencia al contenido
profundo del término. En este sentido, la teologia judia ira
evolucionando con respecto a la concepcion de este lugar-
tiempo. Si bien en todos los casos se cree en un lugar donde
la persona sigue existiendo de alguna manera, no en todas
las épocas esta existencia es igual, ni su duracién la misma.
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En época postexilica comienza a desarrollarse la idea de la
resurreccion (avaotaols), y de ahi que en el §¢°6/ las almas
estuvieran a la espera de la resurreccion —el testimonio mas
antiguo de la espera de la resurreccion se encuentra en Is
26,19. Por su parte, los fariseos desarrollaron la idea de que
el destino de los justos en el mundo de los muertos seria
distinto del destino de los malvados. Con los anos, la idea
de la inmortalidad hizo surgir la conviccion de que el alma
de los justos, después de la muerte, entraria en un estado
de felicidad celeste y permaneceria hasta la resurrecciéon
(mapadeloog). De este modo, la designacion de hades/ s¢°61
se reservaria al lugar de condenacién de los malvados.

«No soporto estas llamas» (Lc 16,24)

El grito del hombre que sufre tiene el poder de alcanzar
hasta los oidos mas lejanos y, en esta parabola, tiene incluso el
poder de trascender los abismos. El rico ha tomado conciencia de
su situacion actual y lo primero que brota de él es un grito. El rico
se convierte ahora en un mendigo, dispuesto a pedir con humildad
aquello de que se ve privado. El cambio de destinos entre él y
Lazaro es cada vez mas patente y méas radical. Antes era Lazaro
quien gritaba desde el silencio de su pobreza y marginalidad;
ahora el rico experimenta la negacion como durante toda su vida
la habia experimentado Lazaro. Y eleva su stplica a quien sabe
que puede poner remedio a sus males. El trato con el que se dirige
a Abraham llamandole «Padre» le sitia entre la gente piadosa
y creyente que confiesa a Dios y se sabe familia del Senor por
la filiacion con Abraham (Jr 30,22), sin embargo, en sus hechos
no hay nada que demuestre dicha filiaciéon, y por eso ahora es
privado de participar del Reino (Lc 13,25-28). Consciente de su
ascendencia judia que le vincula con Abraham, el rico reivindica
mediante estas palabras un estatus, pero ya Jests ha alertado a
sus discipulos acerca de creerse con privilegios raciales (Lc 3,8) y
no obrar conforme a la Ley y al principio de la misericordia.
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No obstante, en su stplica, el rico no pretende que se le
libere, sino que Lazaro venga a aliviarle. Como ya se ha dicho, el
rico habla de Lazaro con familiaridad al referirse a él llamandolo
por su nombre. Si el rico no fuera consciente de la presencia de
aquel pobre en su puerta, su culpa seria menor, pero la parabola
muestra que el rico conoce perfectamente quién es Lazaro y por
ende la situacion a la que se enfrenta en su dia a dia. No hay
excusa para su comportamiento. Le corresponde la condenacion.

Bastaria, sin embargo, para él que Lazaro empapase la
punta de su dedo en agua y tocara su lengua. El verbo que se
utiliza para enunciar esta peticién es el verbo «Bamtw», el mismo
verbo que la Iglesia utilizara para designar el bautismo. Aunque
no hay una mencion explicita de este hecho, podriamos ver en
la peticion del rico un deseo péstumo de alcanzar la salvacién a
través del bautismo cristiano, pero un bautismo que requiere una
conversion del corazon y una asuncion total por parte de la persona
de una nueva vida en Cristo. Los primeros cristianos accedian al
bautismo para tener asi acceso a la salvacion (Mc 16,15), pero para
poder ser bautizado se establecian unas condiciones (Hch 2,28),
entonces se recibia el Espiritu Santo, y cada uno se configuraba
con Cristo, resucitado de entre los muertos (Col 2,12). Al pedir
al padre Abraham que Lazaro «moje» su dedo y le toque, el rico
podria estar reclamando el bautismo de salvacion al que en vida
no accedi6 por sus malas obras.

Ellugar en el que esta Lazaro debe ser apacible y agradable,
con abundancia de fuentes de agua; el lugar donde esta el rico
esta envuelto en llamas, es un sequedal de tinieblas y produce
en el condenado la exasperante sensacion de la sed. El rico pide
que Lazaro le refresque la lengua con la esperanza de que llegue
para él un «tiempo de consuelo/refrigerio» que se ha prometido a
los justos. Pero el rico no cae en la cuenta de que también él ha
estado en la posiciéon que ahora tiene Abraham respecto de él, y
que entonces era Lazaro quien esperaba que desde la altura de su
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mesa saciara su hambre y su sed. Hay un paralelismo de esta idea
de separacion -y sobre la cuestion del agua— en el capitulo 22 del
libro de Henoc. Alli la visién transcurre acerca de cuatro pozos
separados entre si donde esperan los espiritus de los muertos:
«una division ha sido hecha para los espiritus de los justos, en la
cual brota una fuente de agua viva» (1Hen 22,9), mientras que
en los otros pozos se reparten los espiritus de los que esperan
la condenaciéon eterna. En el mismo libro, la visién habla de la
condenacién en términos de abismo y fuego, reservada para
aquellos que se han mezclado con otras mujeres (1Hen 10,13).

Aunque el libro de Henoc no entré en el canon, supone una
fuente de gran riqueza para estudiar la religiosidad, las ideas y la
teologia de la época inmediatamente anterior al cristianismo. En
esta obra escrita a lo largo de varios siglos, pero cuyo sustrato mas
arcaico data de comienzos del s. IT aC, se encuentran abundantes
paralelos con la literatura biblica veterotestamentaria, pero
también con el Nuevo Testamento y con los Padres de la Iglesia.
Se trata, pues, de un libro que tuvo una gran acogida y difusién
durante varios siglos y que no era ajeno a la cultura judia ni al
cristianismo de los primeros siglos. Seguramente influenciado por
este libro, Lucas describe ese lugar de tormentos siguiendo las
indicaciones de 1Hen 18,11: «Vi una profunda sima de la tierra
con columnas descendentes de fuego celeste de infinita altura y
profundidad» (1Hen 18,11).

Respuesta de Abraham (Lc 16,25-26)

De las catorce veces en las que Lucas utiliza en sus escritos
la palabra tékvov («hijo»), cuatro de ellas son muy significativas
(Lc 1,7; 2,48; 15,31; 16,25): en el primer caso la utiliza en forma
enunciativa, mientras que en los otros tres casos lo hace con valor
de vocativo. Se trata de una llamada de atencion desde el afecto y
la familiaridad que da la relacion paterno/materno-filial. En este
sentido, Maria llama «hijo» a Jests al amonestarle por haberse
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extraviado en el Templo; el padre de la parabola del Hijo prédigo
llama «hijo» al mayor de los suyos para explicarle la profundidad
de lo acontecido; y Abraham llama «hijo» al rico para recordarle lo
que es justo. Si bien esta relacién paterno-filial expresa un vinculo
real basado en el afecto, en ningin modo supone un privilegio
que pase por encima de la justicia y el derecho, y de ahi que lo
que sigue en labios de Abraham dé méas impresién de sentencia
judicial que de correccién paternal.

Ya la particula «d&é» («pero») prepara una respuesta
adversativa a la peticion del rico, de modo que no extrana que
en la intervenciéon de Abraham se niegue al rico su peticion,
eso si, con unos argumentos tan s6lidos que aquel no volvera a
insistir mas en lo mismo. Abraham le exhorta para que recuerde
(«uvrioOnti»), no en el sentido de actualizar una experiencia o
traer al presente un pensamiento vivido, sino en el sentido de caer
en la cuenta, de tomar conciencia de la antitesis en la que han
vivido sus vidas él y Lazaro. El recurso literario consiste en oponer
dos conceptos muy genéricos pero muy graficos: cosas buenas /
cosas malas («tax dyaOa / ta kaxd») refiriéndose a la vida terrena,
y oponerlo a lo que acontece tras la muerte introduciéndolo a
través de unas nuevas coordenadas espacio temporales: «vov d¢
wde» («pero ahora aqui»). Este cambio de destinos no precisa
mas explicacion ni justificacién. Se trata de la justicia divina que
pretende restablecer la equidad e incitar al lector a elegir segtn lo
que desee para si mismo. No en vano ya estaba anunciado desde el
principio del evangelio en el Magnificat, especialmente en Lc 1,51-
53, donde el Senor invierte la dinamica del mundo para restablecer
a los humildes, como consecuencia de la actitud que han adoptado
frente a Dios, fruto de la accién del Espiritu en ellos (Lc 1,50;
Prov 14,26-27; Ef 5,21; Fil 2,12). Quien protagoniza este cambio
es Dios mismo, que con su poder «realiza proezas con su brazo»
(Lc 1,51), pero los causantes de este cambio son los hombres, que
con sus obras han creado un mundo de injusticias que necesita ser
restaurado, y solo podra hacerse con la fuerza de Dios.

98




En el halda de Abraham. Comentario exegético a Lc 16,19-31

Lazaro estd consolado («mapakaAeitar»), en él se ha
restablecido la justicia y la equidad y los que ven su triunfo se
sienten —nos sentimos— también triunfalmente acogidos por la
misericordia de Dios. Ya antes habiamos encontrado este término
en Lucas y esta misma idea de cambio de destinos, cuando en
las bienaventuranzas anuncia a los ricos su malaventuranza, «4tu
ATEXETE TNV MAQAKAN O Duwv» (6,24). Lazaro es bienaventurado
porque disfruta de esa consolacion en el més alla, mientras que el
rico no ha escuchado la Palabra de Dios ni ha convertido su vida
segun los criterios del Reino.

El segundo argumento de Abraham ante la peticion del
rico es igual de objetiva, pero no se fundamenta en la ética, sino
en la constitucion propia del reino de los muertos. Para explicar
esta distribucion, Lucas ha utilizado un verbo que no deja lugar
a dudas: «éotrjowtar» (algunas traducciones de la Biblia leen
«se abre» o incluso «hay». En la traducciéon que he presentado
en este trabajo he optado por «se establece», tratando de ser fiel
al tiempo utilizado y al sentido definitivo del verbo). En efecto,
se trata de un perfecto pasivo que no da lugar a cambios, es algo
fijado e inamovible, incluso por la subjetividad de Abraham, al
que el rico apela. Pero, ¢qué es lo que se establece entre ambos?
Con la expresiéon «xaopa péyo» el autor produce en el lector
una sensacion de vértigo infranqueable. Y todo con una finalidad
que nos hace preguntarnos por la concepcién de perdurabilidad
del castigo o la recompensa eternas: «para que los que quieran
cruzar desde aqui hacia vosotros no puedan, ni crucen desde alli
hacia nosotros». El premio o el castigo serian definitivos después
del juicio, pero nada dice el texto de tal juicio, sino mas bien de
un lugar de espera del fin. En este sentido, los tormentos que
sufre el rico y la bonanza de que disfruta el pobre son solamente
temporales, segin los parametros de la época, y atin esperan la
sentencia definitiva. Sin embargo, esto no quiere decir que el
buen ladrén crucificado con Cristo no tuviera ya acceso al paraiso,
segin la promesa del Senor (Lc 23,43) y no a un lugar de espera
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de la resurrecciéon de los muertos. Tal vez para el lector sirva la
explicacién de que entre el pobre Lazaro y el buen ladrén hay
una diferencia sustancial: mientras aquel es reivindicado por la
justicia de Dios, este ha conocido y confesado su fe en Cristo, el
Salvador (Rom 10,9).

Ruego por la familia del rico (Lc 16,27-28)

La parabola podria perfectamente terminar aqui, y de
hecho no existen paralelos en otros escritos ni canénicos ni extra
canodnicos. Lo que viene a continuaciéon es produccién propia de
Lucas y asi se ha de entender. Se trata de las dos grandes parénesis
de la pericopa expresadas a través de la voz de Abraham: la
primera, la validez de la Ley para alcanzar la salvacion; la segunda,
la necesidad de la conversion personal y la responsabilidad propia
en dicha conversion (vv. 30-31).

En este momento el rico prepara la primera de las dos
exhortaciones. Su egoismo inicial se ha matizado levemente
pidiendo ahora por los suyos. Su interés ahora se centra en evitar
que sus hermanos también vengan a «este lugar de tormentos» que
ya se nos ha descrito como el lugar de la morada de los muertos en
donde se sufren los tormentos como castigo. éAcaso los hermanos
del rico merecen también el mismo castigo que é1?

La peticién del rico formalmente no es que Lazaro resucite,
sino que sea enviado como mensajero, como portador de un aviso.
Su espectro tendria que causar en los que le vieran tal impresion
que aquello fuera motivo suficiente para cambiar de vida. El
rico trata de poner a su servicio a Lazaro, a quien siempre ha
considerado menos. Curiosamente no se ofrece a si mismo para ir
a llevar este mensaje, sino que espera que otro lo haga por él. Una
postura muy propia de quien ha vivido en un paradigma senorial
toda su vida y para quien los otros han sido méas un objeto que un
sujeto en si, particularmente Lazaro, al que nunca antes habia
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considerado. El hecho es que pretende que se envie a Lazaro
manipulando asi el dinamismo propio de la naturaleza, imitando
los pecados que la Sagrada Escritura reprueba y condena desde
antiguo: Lv 20,27, sean condenados a muerte hombres y mujeres
que practiquen la necromancia; Dt 18,11-12, son despreciables a
los ojos del Senor quienes invocan a los espiritus de los muertos
para consultarles o adivinar algo. En esta misma linea el capitulo
28 del libro Primero de Samuel cuenta el pecado de Saul al ir a
consultar a una nigromante, y cémo por su antiguo pecado y por
continuar siendo un pecador, Dios le habia retirado su favor, y su
muerte, junto con la de su hijo, era ya inminente.

El testimonio de Moisés y los profetas (Lc 16,29)

Aunque tendria verdaderos motivos para hacerlo, Abraham
no polemiza con el rico acerca de su peticién. Como se ha dicho,
su ruego contraria la Ley de Dios en cuanto a la practica de la
nigromancia. Pero Abraham parece no darle importancia a la
demanda, sino que desea que quede muy clara su determinacién. Y
responde como un judio cabal, como cabria esperar en un maestro
de la Ley que alecciona a sus discipulos acerca de la conveniencia
de escuchar a Moisés y a los profetas.

En la exhortacion de Abraham subyace la aceptacién que el
judaismo tenia del canon de las Escrituras en tiempos de Jests. El
canon estaba fundamentalmente dividido en dos grandes bloques,
de una parte la Ley, de otra los profetas. Lucas, sin embargo, en
otro momento de su evangelio presenta una division tripartita del
canon: Ley de Moisés, profetas y salmos (Lc 24,4), eso si, como
obra unitaria que conduce a un punto culminante, el misterio de
Jesus, su pasién, muerte y resurreccion.

Presentando asi las Escrituras, Abraham canoniza dos
actitudes béasicas que se han de derivar de ello, en primer lugar,
la obediencia, pues los preceptos de la Ley han sido regalados por
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Dios al pueblo para que se cumplan, y para que cumpliéndolos
tengan vida, y en segundo lugar, la escucha, que vincula el corazéon
del hombre con su Dios. Con respecto a la Ley encontraremos en
la Iglesia naciente la fuerte controversia paulina entre la Ley y
la gracia (Rom 7,7; 10,4; 11,6; Gal 3,10.24; 4,1-3; 2Cor 3,6), pero
en este momento la apelaciéon a Moisés por parte de Abraham no
trataria tanto de exhortar a un cumplimiento de la Ley al modo
farisaico, cuanto de ser norma vélida de comportamiento para
todos los descendientes de Abraham. De hecho en este mismo
capitulo 16 Lucas ha presentado esta misma idea de «la ley y los
profetas» (Lc 16,16) pero diferenciandola del tiempo de Juan el
Bautista y del tiempo de Jests. Aunque se da validez al Antiguo
Testamento, la novedad que ha traido Cristo es definitiva y es la
auténtica puerta de la salvacion.

Finalmente, un detalle importante del versiculo esta en el
uso del presente histérico de la intervenciéon de Abraham segtan
Lucas: «AéyeL d¢ APoadp», literalmente «dice Abraham». La
escucha de la Ley («Moisés») y los profetas no es un mandato
arcano que haya quedado relegado a los antepasados y deje de
tener validez para los primeros cristianos, sino que sigue patente
en las primeras comunidades, pues la Palabra es palabra viva y
actuante (Rom 10,1-9), presente y encarnada en la cotidianeidad
de la comunidad actual.

La conversion por el testimonio de un muerto (Lc 16,30)

Hasta aqui se nos ha presentado el segundo de los temas de
la parabola (el primero versa sobre el cambio de destinos después
de la muerte, después la validez de la Ley y los profetas), y ahora se
nos introduce en un tercer tema de corte eminentemente cristiano
propio del anuncio kerygmatico de los primeros misioneros: la
resurreccion.
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El anuncio kerygmatico persigue en primer lugar la conversion
de cuantos lo escuchan, y en este sentido Lucas pone en boca
del rico la polémica acerca de los caminos de conversion, y de las
estrategias misioneras de los primeros discipulos. Asi como los
apostoles iniciaron su mision evangélica después de la resurreccion
del Sefor y anunciaron dentro y fuera de Palestina el mensaje
del Reino esperando la conversion de todos, también ahora el rico
confia en que el testimonio de «tig ™o vekpwv» («uno de entre
los muertos») sea suficiente para generar en sus hermanos la
necesidad de convertirse de sus malas acciones. Y aunque Abraham
ha presentado sucintamente el auténtico camino que conduce a
la salvacion a través de la escucha de Moisés y los profetas, el
rico no se da por vencido y vuelve a la carga: «oUx( ... GAA », «si
... pero», dice para insistir en su proposito de llevar a cabo su
plan a favor de sus hermanos. Sin embargo esa problematica de
caracter misional queda resuelta ya en tiempos de Jests, pues en
toda ocasiéon su Palabra, como su persona, es propuesta, y nunca
imposiciéon ni manipulacién.

Enseguida veremos que aquella estrategia no es la
adecuada, es decir, que un muerto que venga del mas alla no basta
para hacer que los hombres cambien de conducta y transformen
su corazon. Pero, éen qué consiste el cambio de conducta que se
espera de los hermanos?

Junto al término «upetavoéw» («convertirse») aparece
asociado en Lucas el término «émotoédpw» («arrepentirse»). Esta
relacién se establece en tanto en cuanto el arrepentimiento es
condicién para el perddn, y este es —a su vez— requisito previo para
recibir la salvacién (Heh 2,38; 3,19; 8,22). Para Lucas la conversiéon
es el fruto necesario del arrepentimiento, un cambio de actitud que
debe ir acompanado por los hechos. Lucas manifiesta mucho mas
aprecio por el pecador que se arrepiente que por el justo que no
tiene necesidad de penitencia (Lc 15,7). El evangelista ofrece una
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vision ética del pecado y del arrepentimiento, pero también una
vision histérico—salvifica: es preciso apartarse de la vida pecadora
afin de lograr el perdén de los pecados y la salvacién que ha llegado
con Jesus (Lc 4,16-21; 5,23; 7,47s). En este sentido, habria una
fuerte conexion entre el sentido ético y dicha dimensién histérico—
salvifica expresada en Lc 16,30 —texto que nos ocupa-, si se acepta
la alusién a la resurrecciéon en el sentido de la resurreccion de
Cristo, pues la conversion no es ya fruto del solo acto voluntario
del hombre, sino del impulso interno del Espiritu del Resucitado.

Ni aunque resucite un muerto (Lc 16,31)

Formalmente, el rico no ha pedido que resucite ningin
muerto, sino que Abraham «envie [a Lazaro]» (v. 27) a «dar
testimonio» (v. 28) y que «vaya a ellos uno de entre los muertos» (v.
30). Ahora, sinembargo, larespuestade Abraham es decididamente
intencionada a este respecto. Algunos manuscritos no recogen el
verbo «aviotnuu» («resucitar»), y en su lugar utilizan «&yelow»
(«levantarse, despertar»). Ambos tienen la misma connotacién y
encierran la misma idea de resurreccién, asi como la proclamara
la Iglesia naciente tras el acontecimiento de la resurreccién de
Cristo. Ahora bien, si observamos el contenido de las palabras de
Abraham, lo que descubrimos es un trasfondo de fracaso presente
ya en las primeras comunidades cristianas a la hora de difundir
su kerigma. Su estrategia no ha producido los frutos que se
esperaban, no ha conseguido que aquellos a quienes va dirigido el
mensaje de salvacién se conviertan y se adhieran al movimiento
de Cristo, vivo en la Iglesia.

¢En qué ha consistido el error? {Cual es el factor no tenido
en cuenta para que algo tan aparentemente légico no haya
funcionado? Era de esperar que un acontecimiento inaudito como
la resurreccién de un muerto produjera una gran conmocién entre
los testigos. Pero no ha sido asi. El episodio de la resurrecciéon
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de Lazaro en Betania (Jn 11,46s), lejos de convertir a los judios,
consumo su endurecimiento y su hostilidad contra Jests hasta el
punto de decidir su muerte. Efectivamente, asi como la asuncién
de la Ley y los profetas requeria un acto libre de la voluntad del
hombre y un esfuerzo en la escucha y la obediencia, asi también
la adhesion de la fe requiere del asentimiento de la voluntad. La
visiéon material de la resurreccién no produce la conversién ni
lleva al hombre a la fe, sino que se precisa asumir el riesgo de la
conversion y de la fe.

La resurrecciéon de Cristo tampoco tuvo por si misma la
fuerza para obrar la conversiéon de todo el pueblo, sino que cada
uno tuvo que realizar su propio itinerario de fe hasta llegar a la
aceptacion del Senorio de Jests sobre la muerte y sobre la propia
vida. Y es que la resurreccién no ahorra al hombre la obediencia
y el amor al préjimo; la persuasiéon de la que habla Abraham al
rico («mtetoOnjoovtar») no depende sélo del exterior (Ley, profetas,
Cristo), sino que encuentra su fundamento en la predisposicién
interior que cada uno manifiesta a la hora de tomar la decisiéon
de creer, tener confianza y amar a Dios. Todo ello en funcién de
alcanzar la salvacion, que es lo que en la parabola se niega al rico.
La persuasion debera llevar implicito un cambio radical en la vida
del hombre que haga de su dia a dia un testimonio no solo de fe,
adhesion personal a Cristo resucitado, sino también un paradigma

de praxis ético que haga visible por las obras esta adhesion por la
fe.

Pero sigue habiendo en las comunidades los que son
«torpes para creer» (Lc 24,25), aquellos para los que la persuasion
tarda en llegar. A estos se les presenta como modelo de proceso
de fe —valdria decir catequético- el reconocimiento y aceptacién
de la Sagrada Escritura en bloque, comenzando por el Antiguo
Testamento. Asi ha ido aleccionando Jesus a sus discipulos desde
el principio y realizando con ellos el mismo itinerario que ahora
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la Iglesia propone a sus fieles: todo lo escrito en los profetas (Lc
18,31) se presenta como preambulo y anuncio de lo que sucedera
a Jests (v. 32) para llegar por fin al anuncio kerygmatico de la
resurreccion (v. 33), aunque en un primer momento no llegue a
entenderse. Para dar el paso de la comprension total sera preciso
que medie la accion del Espiritu Santo (Hch 2).

CONCLUSIONES

El presente trabajo es una lectura en profundidad de
la pericopa lucana de 16,19-31. Lucas es el Gnico de los cua-
tro evangelistas que recoge esta historia y la pone en labios
de Jests. Mas atin, es el Gnico, si tenemos en cuenta a los
apocrifos. Teniendo en cuenta este aspecto, es preciso com-
prender la obra de Lucas como una obra de conjunto. La
comprension del mensaje de Jests en Lucas tiene mucho
que ver con el tipo de comunidad que reflejan los Hechos de
los Apoéstoles. Aquellos fueron los depositarios del primer
kerigma apostélico y a su vez los encargados de transmitir-
lo y posteriormente fijarlo en la Escritura. Sus circunstan-
cias vitales, sociales, étnicas, lingiiisticas y religiosas no son
datos arbitrarios, es preciso comprender la pluralidad que
desde el principio viven las comunidades cristianas, incluso
en tiempo de los apéstoles. Esta pluralidad y la necesidad
de asumir el mensaje de Cristo de un modo uniforme haran
que los encargados de las comunidades se hagan presentes
en las mismas a través de discursos doctrinales y parenéti-
cos no exentos de interpretaciones particulares.

La comunidad de Lucas es, en efecto, una comunidad
de una gran pluralidad en todos los sentidos. Este hecho
hara que resulte atiin mas compleja la evangelizacién, no
solo a nivel de comprensién doctrinal y aceptacion de la fe
resurreccional, sino también en conductas éticas. La predi-
leccién del Senor por los pobres es en este evangelio nota-
blemente insistente. Junto a este hecho y a los datos que
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arroja el acercamiento a la comunidad lucana a través de
la lectura de Hechos, podemos concluir que el fenémeno
cristiano que se esta gestando en el s. I de la mano de los
apostoles, de Pablo y de sus colaboradores —entre los que
probablemente se encuentre Lucas— esta encontrando una
dificultad a la hora de establecer unas pautas éticas acerca
de las riquezas y su buen uso.

Descubrimos también que este modelo ético-social
que postula Cristo no es totalmente nuevo en las culturas
de la Antigliedad. Antes que Lucas, otros autores han es-
crito acerca del tema con historias muy similares. En ellas
se habla de hombres ricos que viven sus vidas sin tener en
cuenta a los méas desfavorecidos de la sociedad, y de coémo
tras su muerte se produce un cambio de destinos: los que
en la tierra sufrian pobreza y marginacién, ahora gozan de
un estado de bienestar; mientras que aquellos que en los
dias de su vida habian disfrutado de abundancia y sosie-
go, ahora se ven en sufrimientos sin fin. Esta conviccion
de algunas sociedades antiguas tiene como denominador
comun la esperanza de aquellos a los que la suerte de su
nacimiento les ha abocado a la miseria, y la justicia que los
dioses emplean con quienes no han sabido —o no han queri-
do- compartir sus bienes con los demas. Dar al pobre lo que
no tiene no es solamente un acto de caridad que satisface
al donante y al receptor, sino una cuestion de justicia que
restablece la equidad entre los hombres.

Pero la proclamacién de Cristo va mas alla en sus
exigencias que estos relatos anteriores al que Lucas nos ha
dejado en su evangelio. El contenido global de la doctrina
de Cristo acerca de los pobres no emplaza a los hombres a
una situaciéon venidera en la que encontraran su consuelo
después de morir. Comprendido en su conjunto, el mensaje
de Cristo motiva una transformacién radical de los para-
digmas de las sociedades, empezando por los individuos. Y
esto es asi hasta tal punto, que el estilo de vida que uno
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adopte resultara determinante e inamovible ante los ojos
de Dios.

El segundo tema de la pericopa estudiada arroja luz
acerca de las realidades del méas alla y de la existencia de
cada uno tras la muerte. Con un modelo heredado de la
tradicion veterotestamentaria, Jestis expone su conviccion
de que no habra misericordia para los que no practicaron
misericordia. La suya no es una idea revanchista ni de jus-
ticia retributiva, sino que va mas alla porque ahonda en el
corazon mismo del hombre, que es la fuente de toda accién
como de todo sentimiento. El hombre que no ha obrado
conforme a la Ley de Dios tiene una tinica motivacién para
hacerlo: Dios no forma parte de su vida. En el fondo se esta
planteando la cuestion de la libertad absoluta de la que
Dios ha dotado a cada una de sus criaturas. La oferta de la
salvacion es para todos en igualdad de posibilidades, pero
no todos han querido aceptarla ni han querido asentir al
amor de Dios. La decision de vivir la vida como si no hubie-
ra Dios conlleva necesariamente la continuidad en el mas
alla de la ausencia de Dios. En otras palabras, Dios se hace
el encontradizo para aquellos que le buscan, pero aquellos
que le rechazan son absolutamente libres de persistir en
su rechazo incluso después de la muerte. De la lectura de
Lc 16,19-31 podriamos deducir que la condenacién eterna
consiste en la ausencia de Dios fruto de la propia decisiéon
del hombre, eso si, decisién marcada por su forma de vivir
de cara a Dios y a los hermanos.

El tercer tema de la pericopa plantea una cuestiéon muy

pragmatica. Se trata, en esta ocasion, de marcar unas pautas, de
establecer una estrategia para alcanzar un fin deseable por todos.
El hombre que se pone a la escucha de la palabra de Dios y trata
de llevar a término los preceptos divinos es el que esta en disposi-
cién de obtener la salvacién por la gracia. La meta no es un ideal
inasequible ni exclusivo de los santos, sino que se fundamenta en
la propia Ley, que no es otra cosa que el empeno por vivir la vida
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como respuesta generosa a la acciéon providente de Dios que nos
ha concedido la existencia con un fin: acercarnos a El a la par que
a los hermanos.

La Iglesia ha reflexionado acerca de estos temas desde
el principio aceptando la doctrina y la ética de Jestis. Al mismo
tiempo, ha sido la propia Iglesia la que a lo largo de los siglos
-y desde la fundaciéon misma de las primeras comunidades— se
ha tenido que dotar de instrumentos de motivacién, reflexion y
censura para llevar a término estas exigencias. La historia de la
Iglesia y su desarrollo doctrinal, como el moral, han discurrido
a la par que la historia de la humanidad, entre vaivenes y
una dinadmica constante de acercamiento y alejamiento a lo
fundamental cristiano. Hoy no estamos mas cerca de la ética
de Jestis que lo podian estar los primeros a los que se predicé el
evangelio, ni somos moralmente mejores que ellos. Como sociedad
hemos pasado por diversos paradigmas y de ninguno de ellos se
puede decir que sea el ideal para vivir la respuesta de la fe. En
definitiva, la vida de la fe, aunque se desenvuelve en medio de la
comunidad —vale decir en medio de una sociedad concreta-, parte
del acontecimiento fundamental del encuentro del individuo con
su Dios. Si este acontecimiento no ejerce sobre el hombre una
fuerza transformadora que le haga vivir en adelante con la mirada
puesta en Dios, nada obrara sobre él un influjo tal que llegue a
hacer viva su fe, «ni aunque resucite un muerto» (Lc 16,31).
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