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VIURE EN LA FRONTERA PER
EVANGELITZAR
DES DE LA FRONTERA

Per Joan Andreu Alcina
1. Introduccié

Aquestes pagines volen ser una breu aportacié sobre el lloc
i el paper que pot jugar la dimensié critica i qiiestionadora de
la reflexi6 filosofica a I’hora de proposar un missatge de sentit i
d’esperanca raonada i raonable a les persones d’avui.! Si des d’'un
punt de vista cultural hem de parlar de temps de secularitzacio,
de nihilisme i de ruptura irreversible de la tradicié occidental,?
des d’un punt de vista social no podem oblidar I’actual context
de crisi economica que no ha fet més que accentuar la manca de
perspectiva vital acompanyada d’una sensaci6 de precarietat que
es va estenent a tots els ambits de I’anomenat Estat de benestar.
Dins aquest marc de coordenades tan complex i desencisador
m’agradaria presentar la proposta d’'un pensament filosofic
elaborat des de I’experiéncia del caracter fronterer de la vida, de
la persona, de la historia i de la realitat que se’ns presenta. La
frontera és la metafora central que articula el missatge nuclear
de les planes segiients, una metafora que intenta expressar una

1 El caracter evangelitzador de la reflexié filosofica fou posada clarament de manifest, entre d’altres,
pel papa Pau VI: «L’Església realitza aquest primer anunci de Jesucrist a través d’una activitat
complexa i diversificada, que de vegades es designa amb el nom de “pre-evangelitzacié”, pero que
molt bé es podria qualificar d’evangelitzacio, malgrat ens trobem en un estat inicial i certament
incomplet. Disposa d’'una gamma quasi infinita de mitjans: la predicacié explicita, per descomptat,
pero també lart, els intents cientifics, la investigacié filosofica, el recurs legitim als sentiments
del cor de I’home, que podrien col-locar-se dins I’ambit d’aquesta finalitat» (Evangelii nuntiandi,
51). Sobre aquesta qiiestio, J. ANDREU, «Pot ser avui la filosofia una mediacié evangelitzadora?», in:
Comunicacié 2006, nam. 114, pag. 93-102.

2 Sobre la radical ruptura historica que ha suposat el nihilisme, G. AMENGUAL, «Nietzsche: la ruptura de la
tradicio», in: Qiiestions de vida cristiana 217-218 (2005), pag. 70-93.
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dimensié existencial de la vida humana que, per poc que hi parem
atencid, tots podem reconeixer com a nostra. Ara bé, per entendre
el sentit profund de la metafora de la frontera no ens queda més
remei que anar a ’arrel mateixa de la filosofia. La filosofia és
metafisica o, simplement, no és propiament filosofia. En aquest
sentit, un pensador de la talla de Heidegger afirma que:

«la filosofia és tan sols el desplegament de la metafisica; en
aquesta adquireix aquella el seu ser actual i els seus explicits temes».?

Si les realitats fisiques son totes aquelles coses que apareixen
i es donen en el moén, allo metafisic son aquestes mateixes coses
projectades des de la frontera entre el mon i el misteri des d’on
apareixen. Les coses, les situacions que vivim i experimentam,
quan ens afecten de debo ens mostren un caire ambivalent que
ens interpel'la de manera personal. Davant 1’ambivaléncia
de ’amor, de ’esperanca, de la soledat, de la solidaritat, de la
decepcio, de la confiancga, de la finitud, de la limitacié, de la vida,
de la mort..., cada persona en fa una determinada hermeneéutica
que, moltes de vegades, la condueix a conclusions oposades a les
de I’hermenéutica d’una altra persona. Per altra banda, pareix
que els processos de maduracié personal estan precisament molt
directament relacionats a prendre consciencia d’aquests tipus
d’experiéncies. El procés d’humanitzacié, pareix una derivada
d’integrariinterpretar experiencies personals com les esmentades
anteriorment. Si ho volem expressar en un llenguatge més formal,
tal vegada puguin servir les segilients afirmacions d’Eugeni Trias:

«El limes [la frontera] tiene sus propios pobladores o habitantes.
Son aquellos que asumen esa condicién limitrofe, y que constituyen
el limes hasta hacer de él ambito de colonizacién cultivo y culto.
[...] Se les puede llamar habitantes de la frontera o fronterizos. Se

3 M. HEIDEGGER, sQué es metafisica?, Buenos Aires 1984, pag. 56. X. ZubIr1 i E. TRriAs serien dos representants
d’una linia de pensament semblant. El primer afirma: «[...] la Metafisica no es una “parte” de la filosofia, sino
que es materialmente idéntica a la filosofia misma» (X. ZUBIRI, Los problemas fundamentales de la metafisica
occidental, Madrid, 1994, pag. 17); quant al segon: «La verdadera filosofia es metafisica o, sencillamente, no es
propiamente filosofia» (E. TRiAS, La razon fronteriza, Barcelona 1999, pag. 247).
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caracterizan por su naturaleza centdurica, a caballo entre el mundo
y el misterio [...]. Son los hijos del Aumus, los “humildes”, que
acceden a la “humanizacién” toda vez que se reconocen habitantes
del lugar del limite. [...] Ese movimiento de alzado hacia el limite
[hacia la frontera] del mundo constituye la respuesta libre que el
fronterizo puede dar a la requisitoria del limes. Este hace su acto de
presencia a través de una voz, de naturaleza imperativa, que exige
al fronterizo llegar a ser lo que potencialmente es. Modernamente
se le llama “voz de la consciencia”. Constituye frase imperativa que
obliga al fronterizo a responder; o a co-responder, de forma libre y
responsable, a esa exigencia imperativa. Esta dice asi: “sé fronterizo,
aprende a ser fronterizo”. [...] Esa voz desciende del arcano y rasga
el velo del misterio al presentarse, en ocasiones senaladas, en lo mas
intimo de la experiencia del habitante de la frontera. A ese descenso
de la voz imperativa, de caracter categorico, puede el fronterizo
responder, en cuyo caso propicia un movimiento de alzado a la
condicion de habitante del limes. Puede también, libremente, no co-
responder a ella, o hacer oidos sordos a su apremiante requisitoria.
Toda la amplia gama de posibilidades que se desarrolla en esa
tesitura de prueba, verdadera prueba ético-metafisica, constituye el
contenido posible de una genuina ética fronteriza.»*

Totes aquestes reflexions volen ser una introduccié
propedeutica que ens possibilitara comprendre millor el caracter
fronterer de les principals propostes de la filosofia. Per altra banda,
també veurem quines soén les principals derivades teologiques que
la reflexi6 filosofica implica i que fan possible una comprensié
més acurada del paper d’ambdues en la tasca evangelitzadora del
missatge cristia.

2. El diagnostic: secularitzacio, nihilisme, pensament
debil i ocultacio de la frontera

Per tal de fer un diagnostic de la situacié cultural i espiritual
del nostre temps, faré una breu presentaci6 de les analisis

4 E. TRIAS, La razén fronteriza, Barcelona 1999, pag. 248-249.
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i conclusions que diferents autors han dut a terme de manera
més detallada i profunda del que podem fer en aquestes breus
reflexions.’ En aquest punt em limitaré, doncs, a resumir amb
més o manco creativitat el que de manera més ampla ha estat
analitzat per altres autors.®

En primer lloc, s’ha parlat molt de la dissoluci6 de I'individu.
Precisament en un moment de marcat individualisme, la perdua
de la identitat de I’individu es mostra en la manca de personalitat
o en el procés de progressiva despersonalitzaci6 de I’'individu. La
massificaci6 i el gregarisme social dificulten la construccié de la
identitat de la persona, una identitat que, moltes de vegades, es
veu suplantada per la dimensi6 publica de les societats modernes.
Es dona una especie d’ambivaléncia entre [’absolutitzacié
de l’'individu (narcisisme, autocentrament, hedonisme, culte
del cos...), i la insatisfaccié infinita en tant que membre de les
estructures socials, que es perceben com a dissolvents de la
propia personalitat. En aquest context, I’individu viuria allo que
Heidegger anomena “existencia inautentica”, una existéncia
que es deixa arrossegar per les estructures imperants de 1’opinio
publica, les modes socials... Es tracta, en definitiva i com veurem
més endavant, d’una existencia feta lluny de la frontera.

En segon lloc, la desintegracié de la societat per manca
de conviccions compartides: ideals, metes, normes, principis,
tradicions..., la qual cosa ha suposat la desintegraci6 d’un
projecte social i cultural comu. Per altra banda, la creixent
burocratitzacié juntament amb la intensificacié del caracter
formal de les relacions socials va instal-lant tota una teranyina
que esdevé una auténtica estructura externa i coercitiva que va

5 Entre I’extensa bibliografia destacaré les aportacions segiients: G. LIPOVETSKY, La era del vacio. Ensayo
sobre el individualismo contemporaneo, Madrid 1988; L. DUCH, Temps de tardor, Barcelona 1990; J. M. RO-
VIRA BELLOSO, Fe i cultura al nostre temps, Barcelona 1987; J-F. LYOTARD, La condicién postmoderna,
Madrid 1984.

6 En concret, seguiré basicament G. AMENGUAL, La religié en temps de nihilisme, Barcelona 2003, pag.
17-72.
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ofegant progressivament la iniciativa i la llibertat de les persones.
Un altre element que condiciona les societats avancades és el
progressiu caracter dual entre aquells que tenen feina i, per tant,
estan integrats en el sistema social i els que no en tenen. Aquests
darrers s6n empesos progressivament als marges de la societat si
és que no cauen en una existéncia clarament marginada. L’actual
situaci6 de crisi economica n’és un clar exponent. Finalment, les
societats avancades soén unes societats en canvi continu i de cada
vegada més accelerat. Tota aquesta acceleracio social suposa la
impossibilitat d’adaptaci6 dels individus, la vivencia d’un espai de
provisionalitat i ’experiencia de la immediata caducitat de tots
els valors, de les mediacions personals i técniques...

En tercer lloc, I’experiencia de desencis enfront de I’Estat i la
politica. Aquests ambits ja no es veuen com un espai de realitzaci6
de la justicia i la llibertat humanes, siné com a vertaders espais
d’interessos partidistes i de poder economic. La deslegitimacié dels
poders publics per part dels ciutadans és una dada que s’accentua
de cada vegada més.

En quart lloc, s’experimenta una substitucié de la cultura i
el seu caracter tradicionalment sapiencial per una societat del
coneixement i de la informacié. Un coneixement la validesa del
qual es veu arrossegada per la caducitat quasi immediata del
seu contingut i per una quantitat ingent d’informacié que es
dissol en el mateix moment en que s’ha fet un lloc en I’esfera
publica. A partir d’aqui, malgrat que s’ha instal-lat una clara
mentalitat cientificotécnica, la seva validesa absoluta es veu
també clarament quiestionada. El paradigma tecnocientific no
passa de ser una proposta cultural més entre una pluralitat
quasi infinita d’alternatives. Ara bé, la ciéncia i la técnica, a
diferéencia de la mentalitat que desplaca, és incapac¢ d’afrontar
amb la serietat necessaria la qiiestio del sentit de la vida, de la
historia, de I’existéncia i del mén. Aquesta pareix que és una de
les conclusions on hi ha un alt consens:
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«La ciéncia desplaga amb la seva omnipreséncia el que
expressava, articulava i vehiculava el sentit, la religié, deixa un
buit que és incapa¢ d’omplir. En efecte, les qliestions de sentit
son impertinents en ciéncia, com afirma Weber citant Tolstoi: “La
ciencia esta mancada de sentit, atés que no té respostes per a les
uUniques qilestions que ens importen, les relatives a esbrinar que
hem de fer i com hem de viure.”»’

Totes aquestes consideracions ens porten a 'imperi de la
raé instrumental, cientifica i tecnica, considerada de manera
equivocada i simplista com a axiologicament neutral, pero que
almenys mantén oberta la pregunta pel sentit.

En cinque lloc, les societats avancades han anat experimentant
un fort procés de secularitzaci6 que ha possibilitat ’emergeéncia del
nihilisme o I’época del buit. El fenomen historic que els estudiosos
anomenen nihilisme suposa un fenomen complex que es mostra
a través de moltes dimensions o aspectes, dels quals destacarem
els seglients:

a) El nihilisme suposa la pérdua total dels valors. Els valors
tradicionals simplement ja no valen i els nous valors que
es proposen caduquen quasi en el mateix moment en qué
son proposats. Nietzsche, el profeta del nihilisme, ens ho
explica de la manera segiient:

«El sentiment de la manca de valor s’assoli quan es va
comprendre que el caracter total de I’existéncia no podia ser
interpretat ni amb el concepte fi, ni amb el concepte unitat,
ni amb el concepte veritat [els transcendentals del pensament
classic]. Res no s’ha aconseguit ni obtingut d’aquesta manera;
manca la unitat que abraca la multiplicitat de I’esdevenir; el
caracter de I'existéncia no és vertader, és fals.»®

7 Ibid., pag. 27-28.
8 E NIETZSCHE, La voluntad de dominio, Bones Aires 1967, pag. 22.
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b) La mort de Déu i la impossibilitat de cap punt de referencia

c)

absolut. Seguint de la ma de Nietzsche, la mort de Déu és
I’experiencia radical del nihilisme. L’experiéncia historica
propia de ’home modern és I’experiencia de la falsedat del
fonament que donava sentit a 1’existencia de la persona
i del moén. L’experiencia de I’ateisme modern és, en el
fons, ’experiencia de la perdua de la possibilitat de sentit
personal (de la vida humana) i global (de la realitat sencera).
La recerca de la unitat i del sentit de la vida i del mén s’ha
substituit per la consciéncia d’'una mancanca absoluta
de sentit o, pitjor encara, s’ha substituit per una situacié
sociocultural marcada per un radical desinteres i una
absoluta indiferencia per la qiiestié del sentit i ’assoliment
personal i col-lectiu dels grans objectius:

«Déu ha mort, les grans finalitats s’apaguen, pero a ningu
no li interessa gens ni mica; aquesta és I’alegre novetat.»°

Un ateisme massiu i una societat que, quan no mostra el
seu total desinteres, mostra un rebuig visceral contra el
cristianisme. En aquest sentit, un analista de la finesa de
Garcia-Baré escriu:

«[Una societat que] abomina el cristianisme, en
fa apostasia i ’escup ferogment. I en aixo posa la xifra de
I’emancipaci6 dels individus i de les col-lectivitats».!

Aquestes serien, a grans trets, les principals coordenades amb
que, segons els estudiosos de la qiiestio, han de ser interpretades
les tendéncies en que els individus i les societats modernes es van
desenvolupant. Davant aquesta situacié generalitzada de manca

9 G. LIPOVETSKY, La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contempordneo, Barcelona 1987, pag. 36.
10 M. GARCIA-BARO, «Del ateismo interior», dins Ensayos sobre lo absoluto, Madrid 1993, pag. 94.
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de valorside buidor, la pregunta que ens plantejam és si la proposta
cristiana pot tenir cabuda en un context com el que hem descrit.
Les linies que segueixen pretenen ser unes reflexions a través de
la metafora de la frontera. Volem fer unes breus aproximacions
a Déu, a ’home, a la historia i al mén des d’aquesta metafora.
Molt sinteticament, la metafora de la frontera ens suggereix
una linia imaginaria que limita un determinat espai, ja sigui un
espai real o un espai figurat. Veurem com tant els plantejaments
que desemboquen en l’ateisme com en el nihilisme llegeixen la
metafora de la frontera com un limit-horitz6 immanent que,
malgrat que pugui ser desplacat indefinidament (pels avancos
cientifics, per exemple), és un limit absolut incapag¢ de traspuar
res que no estigui per davall de I’horitz6 a que apunta. Ara
bé, aquesta lectura no és I'inica possible de la metafora de la
frontera. Una interpretaci6 alternativa i, alhora, complementaria
de la lectura abans esbossada intenta prendre en consideraci6 el
significat complet de la frontera. Perque una frontera sigui tal, a
més de delimitar un limit-horitz6 al qual ens podem anar atracant
indefinidament, insinua un espai a l’altra vorera que el limit-
horitzé ens impedeix visualitzar. La qliestié és si una revelaci6
elusiva i silenciosa que doti de contingut la buidor generalitzada
de la nostra situaci6 intel-lectual és possible o no:

«[...] cabe también una revelacién simbdélica de ese arcano que en
cierto modo sensibiliza o personaliza esa “voz” [de la consciéncia] que
concede carta de ciudadania a una ética fronteriza. Esa revelacion
simbdlica dota de contenido al arte y a la religién.»!!

La pretensi6 de la religio6 és revelar el misteri insinuat quan la
persona humana és capag d’esdevenir habitant de la frontera. Ara
bé, la revelaci6 que pretén acollir la religié és aquell misteri en la
seva condici6 de misteri. Petites estelles, diminuts fragments volen

11 E. TRIAS, La razén fronteriza, Barcelona 1999, pag. 249-250.
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ser experimentats i captats a través de mediacions simboliques
que tenen la forca transformadora de la vida i de l’existéncia
d’aquella persona que és capag d’instal-lar-se i viure en i des de la
frontera.

3. L’experiéncia dels limits del mon: les primeres
manifestacions de la frontera

Un dels assoliments de la reflexié filosofica de finals del segle
XIX i principis del segle XX ha estat prendre consciencia de la
unitat amb que estan connectats el moén i la persona. Tal vegada
ha estat Heidegger qui millor ho ha expressat a través de ’analisi
existenciaria del ser-en-el-mén, la comprensio i els limits del qual
coincideixen amb el meu mén. Ara bé, les magistrals analisis
del pensador alemany s6n, també, el precipitat de reflexions
anteriors al voltant de la finitud i immaneéncia que presenten les
estructures del mon i de la historia. El «subjecte transcendental»
kantia inicia un recorregut a partir de la immaneéncia i la finitud
de la sensibilitat que el conduira fins a ’experiéncia dels limits del
coneixement. Instal-lat en aquest limit, el subjecte transcendental
es planteja les tres idees-problema del cosmos com a totalitat de
I’experiencia possible, de la identitat i la llibertat del subjecte
i de Déu com a fonament incondicionat del mén i del subjecte.
El subjecte transcendental es veu, doncs, ubicat en un espai
fronterer, en un dificultés i problematic intent de trobar el sentit
d’aquest dinamisme transcendental que viu des de la finitud que
experimenta. Des d’una critica superadora dels posicionaments
kantians, Hegel replanteja I’experiencia itinerant de la
consciencia, que des de ’experiencia sensible anira recorrent un
trajecte dialéctic fins al saber absolut, des del qual el llindar de la
finitud pot ser finalment ultrapassat o, si es vol, inserit en ’'infinit.
Wittgenstein recorrera idéntic itinerari des de 1’experiencia dels
limits del llenguatge. El mén s’obri i es va expandint des de dins
per ’empenta de les proposicions significatives del llenguatge. Els
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limits del mén s6n els limits del llenguatge significatiu. El conjunt
de les proposicions significatives configura un horitzé lingiistic
que delimita els limits del mén des de dins fins que, des d’aquest
llindar, es beslluma I’experiéncia eticomistica, configurada per
un radical i enigmatic silenci, un silenci sonor que pareix que
«mostra» quelcom més enlla dels limits del mén i s’experimenta
en les entranyes de la persona.'? Finalment, no podem deixar de
fer referéncia a ’experiéncia nitzscheana de la voluntat de poder:

«El moén és una mar de forces tempestuoses que s’agiten i
transformen des de la total eternitat i tornen eternament sobre si
mateixes en un enorme retorn dels anys. Aquest mén és la voluntat
de poder, i res més que aixo».'?

Nietzsche ens posa davant d’'una estructura del moén que
es manifesta a través d’'un dinamisme de forga vital infinit,
caracteritzat pel caracter fragmentari, caduc i efimer de tots
els esdeveniments, de tots els valors i de totes les propostes de
sentit que, tot seguit, ens traslladen a la més absoluta buidor del
nihilisme.

Unareflexi6 final per acabar aquest apartat. Totes les propostes
que hem presentat tenen, juntament a altres a qué no hem fet
referéncia per motius d’espai, un mateix denominador comu: ens
porten fins a ’experiéncia d’un limit immanent i intern del mén
en i des del qual hem de donar resposta a la nostra vida. Estam
davant, doncs, de la metafora de la frontera.

4. La persona i I’habitant de la frontera

El procés de personalitzacié, la humanitzacié de la persona,
esta fortament relacionat amb la vivéncia en i des de la frontera.

12 Una ampliacié d’aquestes analisis es troba a E. TRIAS, Los limites del mundo, Barcelona 1985, pag. 29-35.
13 E. NIETZSCHE, Der Wille zur Macht, § 1067.
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En la instal-lacié de la persona en els limits del mén assoleix de
manera explicita la realitzacié d’allo que és. En la mesura en
qué la persona humana és capag¢ d’esdevenir un habitant de la
frontera pot anar prenent consciéncia de la realitat que és. Fer-se
persona és, com afirma Heidegger, viure I’existéencia de manera
propia, és a dir, construir lliurement el propi projecte existencial
des de la vivencia de la temporalitat que ens manifesta el limit i la
frontera de la mort (ser-per-a-la-mort) com a moment en el qual
el nostre projecte quedara tancat en les estructures immanents
de la vida i del m6n. Amb un altre llenguatge i introduint algunes
matisacions Eugeni Trias ens diu que:

«[es déna] la exigencia imperativa de habitar el limite del mundo,
sin pretender rebasarlo en una imposible ocupacion del lugar (vacio)
de allende el limite, lugar del cual procede la parte alterna de la
“subjetividad” que conmina al fronterizo a ser, o llegar a ser, lo que
en sustancia ya es (habitante de la frontera del mundo)».*

En la frontera, la persona es veu interpel-lada per una veu (la
veu de la consciéncia) que ’empeny a arribar a ser allo que (per
naturalesa) és: habitant de la frontera. En la frontera i des de
la frontera la persona s’autointerpreta a partir de I’ambivaléncia
que suposa l’experiéncia de la propia immaneéncia i I’experiéncia
del desig de voler ser quelcom infinit, és a dir, quelcom realitzat
plenament. Ara bé, és precisament aquest caracter ambivalent de
I’experiencia de la frontera el que explica el caracter lliure de la
persona. Una vegada situada en el limit, la persona ha de decidir
des de l’experiéncia de la frontera quina hermenéutica en fa.
L’experiéncia de la frontera déna la possibilitat de viure tancats
en la immaneéncia que limita, pero també obri la possibilitat de
viure des d’allo que de manera enigmatica es beslluma i que
traspua en l’experiéncia del limit. La tensi6 ambivalent entre la
immanencia del mén i la transcendéncia del misteri enigmatic

14 E. TRIAS, La razén fronteriza, Barcelona 1999, pag. 69.
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que aquesta immaneéncia insinua i que es filtra pels intersticis
del limit, interpel‘la la persona i I’obliga a haver d’optar per un
determinat posicionament existencial, sigui quin sigui. Gran part
de la produccié simbolica de la religié, de I’art i de 1’etica no s6n
res més que ’explicitacié d’aquesta experiéncia de la frontera. En
definitiva i tornant a les paraules d’Eugeni Trias:

«La creatividad simbédlica documenta sobre esa espontanea
libertad de que dispone el fronterizo para implantarse en toda
la complejidad del limite. El fronterizo es libre porque el limes
instiga al deseo y al querer a una eleccién. El limite es, en efecto,
entrecruzamiento existencial, cruce de caminos del corazén [...]. El
fronterizo no se halla predeterminado por el aspecto limitante del
limite [...]. El limite es algo mas que la sancién de una existencia
gobernada por leyes inexorables. Es limes como intersticio en el que
el fronterizo se juega la libertad.»1%

Fins aqui el que podriem considerar com un petit i senzill esbés
d’una antropologia pensada des de la metafora de la frontera en
tant que possibilitat d’humanitzacié i realitzacié de la persona.
A continuacié veurem com ’experiéncia dels limits del mén i de
la vivéncia de la frontera constitueixen una de les articulacions
basiques de I’experiéncia cristiana tal com s’ha anat plasmant en
les principals categories teologiques.

5. Frontera i teologia: la metafora de la frontera
com un dels constitutius essencials de la reflexio
teologica

En aquest apartat simplement m’interessa fer una breu
incursié a algunes aportacions fetes per la teologia cristiana a
partir de la premissa segiient: la teologia cristiana és, en gran part,
una de les explicitacions simboliques possibles de la metafora de
la frontera. Veurem com les principals categories teologiques son

15 Ibid., pag. 78.
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el resultat d’un esforc lingiiistic per tal de fer una determinada
hermeneéutica de I’experiéncia del limit i del caracter fronterer del
mon, de la historia i de la persona.

En primer lloc, Déu i la teologia de la creacié. Davant la
sorpresail’admiraci6 que les coses existeixen, davant ’astorament
de l'existéncia d’'un mateix i de ’existéncia dels altres, emergeix
I'interrogant fundant de I’experiencia filosofica. Certament
cadascu de nosaltres constatam 1’experiencia que estam instal-lats
en el ser, en I’existir. Pero aquest estar, aquesta existencia no és
quelcom que s’experimenti de manera estable o definitiva. La
fragilitat del ser, el caracter efimer de la vida i la possibilitat certa
de deixar de ser se’'ns mostra sempre com una amenacga constant.
Es a partir d’aquest context com podem entendre la pregunta
filosofica per antonomasia: Per qué s’esta en el ser i no, en canuvi,
en el no-ser? Per que som qualque cosa més tost que no-res?

Una de les arrels de la pregunta filosofica és, doncs, la metafora
de la frontera. El caracter fronterer de ’existéncia és evident: el
limit del ser fa besllumar la possibilitat del no-ser. El no-res és,
doncs, allo que el limit del ser mostra com a enigma misterids i
incomprensible i que contrasta amb la realitat d’allo que existeix.

Davant aquesta experiencia tipicament fronterera es poden
fer dues propostes oposades. Per una banda, la proposta nihilista
de la buidor silenciosa del no-res. Des d’aquesta perspectiva, el
no-res és tan sols un moment del dinamisme infinit de la voluntat
de poder. Per altra banda, la teologia de la creaci6 elaborada
pacientment per la proposta jueva i cristiana interpreta el no-res
com la manca de plenitud d’allo que existeix. El caracter evolutiu
de la realitat ens mostra el seu moment de no-ser i de manca de
plenitud. La dita realitat apunta al fet que, més enlla del limit
en i des del qual es manifesta, es troba la plenitud del ser, que és
simbolitzada per allo que les religions en general i el cristianisme
en particular volen expressar amb la paraula Déu.
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En segon lloc, la persona de Crist i la possibilitat d’una
cristologia de la frontera. Hem vist com el procés d’humanitzacié
de la persona es realitza en i des de la vivencia de la metafora
de la frontera. Una vegada més, I’habitant de la frontera, ates
el caracter marcadament ambivalent d’aquesta vivencia, pot
interpretar la seva experiéncia de manera radicalment oposada.
Des d’una hermeneutica estrictament nihilista, ’existéncia de la
persona és una existéncia que s’autointerpreta exclusivament des
de dins els limits immanents que la frontera li delimita:

«[...] totes les coses retornen i nosaltres amb elles; nosaltres hem
estat ja mil vegades i totes les coses amb nosaltres; I’existéncia, tal
com és, sense sentit i sense finalitat, sin6 inevitablement retornant
sense un terme final en el no-res.»'

En canvi, des d’una perspectiva cristiana, Crist és aquella
persona que, habitant en la frontera, va madurant humanament
des de I’experiencia que estar en la frontera li provoca. Jesis
realitza maximament les potencialitats de la vida humana amb
les seves paraules, els seus gestos i actituds. Els evangelis sén, en
primera instancia, el relat del procés d’humanitzacié de Jesus.
Pero ’hermeneutica existencial que els evangelis ens presenten
de la persona de Jests va molt més enlla d’aquest primer nivell
de reflexi6o. Pels evangelistes, Jests és el simbol perfecte de la
metafora de la frontera. En Jests el limit que estableix la frontera
iallo que irromp de més enlla d’aquest limit es fusionen de manera
indissoluble. En Jests la immanencia finita i la transcendéncia
infinita es concentren en un punt fent possible 1’aspiracié de
plenitud existencial que tota persona anhela quan s’instal-la en la
frontera. Tota la simbologia elaborada per la cristologia no és més
que ’esforg per dir aquesta realitat. E1 Déu fet home, I’encarnacié
del Logos, la unié hipostatica de la naturalesa divina i humana
en Jesus..., constitueixen el progressiu desenvolupament d’una

16 E. NIETZSCHE, Der Wille zur Macht, § 1066-1067.15 Ibid., pag. 78.
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cristologia de la frontera en un intent de trobar el sentit de
I’existencia que el nihilisme és incapac d’experimentar.

En tercer lloc, la historia i I’Església entesa des d’una
eclesiologia de comunio que integra el caracter escatologic de la
comunitat. Estrictament parlant, I’hermenéutica nihilista implica
la constatacié de la impossibilitat de la historia si per tal entenem
un projecte de realitzaci6 de la humanitat. La historia no és altra
cosa que un epifenomen del moén, Gnica realitat que existeix i
que es va manifestant a partir de les diferents realitzacions de la
voluntat de poder:

«Sabeu que és el mon? [...]. Un cimul immens de forga, sense
principi ni final [...]. Un moén del crear-se eternament a si mateix,
del destruir-se eternament a si mateix, un més enlla del bé i del mal,
sense cap finalitat, llevat que es consideri com a finalitat la felicitat
mateixa del cercle.»!"

Des d’'un punt de vista menys radical que el mostrat per
Nietzsche, la immaneéncia historica se’ns presenta com una
tensié d’espera i d’esperanca vers el futur de la humanitat, un
futur obert a la tasca de la llibertat de I’home.!® La fenomenologia
de l'esperanga historica ens mostra el moment de negativitat
inherent a tota realitzaci6 concreta que ens obri un horitzé
il-limitat vers allo encara no aconseguit. El procés historic de la
humanitat avanca cap a una plenitud absoluta que no pot ser mai
assolida a partir de ’evolucié de les estructures intrahistoriques.

Situats en lafrontera desplegada per la historia, ’hermeneutica
cristiana ens dona 'opci6 d’esperar la possible obertura de la
historia a una esperanca escatologica que, quan es realitzi, fara
que pugui ser viable la plenitud de I’'individu i de ’espécie humana.

17 E. NIETZSCHE, Der Wille zur Macht, § 1066-1067.
18 Una analisi més detallada d'aquesta qilestio es troba a J. ANDREU, «Tecnologia y sentido. Hacia la realiza-
cion de la dignidad humanax, Actas 43 Congreso de Fildsofos Jovenes, Palma de Mallorca del 26 al 28 d’abril de
2006; E. BLOCH, El principio esperanza, Madrid 2004.
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En aquest sentit, 1’eclesiologia de comuni6 és ’anticipacié en el
mon dels anhels que, una vegada més, és besllumen i traspuen des
de la frontera de la historia.

6. A mode de conclusié: ’evangeli com a vivencia de la
frontera

Per concloure aquestes reflexions, primer faré un breu
recorregut per alguns dels espais en els quals es pot viure la fe
cristiana en temps de nihilisme i de la manera com es pot proposar
I’evangeli en un context com el descrit.!® Una vegada explicitats
aquests espais, n’afegiré d’altres que es desprenen del que hem
anat dient fins ara.

Per viure la fe cristiana en temps de nihilisme la primera
indicaci6 que se’ns proposa és la recerca de la Presencia (de
Déu) en l'experiencia de la seva abséncia. En aquest sentit s6n
aclaridores les reflexions de J. Martin Velasco quan afirma:

«Forma part de la religié6 la seguretat que, en el fons
de 'obscuritat, del sofriment, fins i tot dut a 'extrem del
nihilisme, brilla alguna llum per a qui, per no haver perdut la
confianca, segueix aferrant-se a la Preséncia, encara que sigui
experimentada sota la forma de I’abandonament i expressada
en el llenguatge de la pregunta, del lament i de la queixa.»?°

A partirdelapresade consciénciade ’abséncia, de]’experiéncia
de buidor, d’'una buidor freda i silenciosa, la persona pot anar
fent un recorregut de purificacié interior que li permeti prendre
consciencia de la seva humanitzacié. Es tracta, doncs, de viure un
procés existencial de transformacié i conversié d’un mateix que
ens instal-li de manera conscient en la frontera en i des de la qual

19 Una vegada més prendré destudi de referéncia el llibre de G. AMENGUAL, La religié en temps de nihilisme,
Barcelona 2003, pag. 85- 186.

20 J. MARTIN VELASCO, «Dios en el universo religioso», dins Interrogante: Dios. XX Foro sobre el Hecho
religioso, Sal Terrae, Santander 1996, pag. 47.
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anam construint la nostra vida i no deixar-nos arrossegar per la
superficie de les coses.

En la mesura en que tot aquest dinamisme es posi en marxa
comencara, de manera simultania, una recerca de Déu en la
propia interioritat. Aquesta recerca sera implicita al principi,
pero, progressivament, anira madurant i fent-se de cada vegada
més manifesta:

«Parlam de retorn a I'interior en el sentit de personalitzar la
recerca i la fe, d’arrelar-les en un mateix; en la fe i en la recerca de
Déu no es tracta de teories ni de practiques, siné de configuracié
de la propia existéncia. Personalitzar la fe té com ’altra cara de la
medalla fer que la propia persona sigui segons la fe, segons I’evangeli:
personalitzar la fe és evangelitzar la persona, que els valors del
Regne siguin tan ben assumits que esdevenguin vertaderament els
meus valors i criteris.»*

Amesuraque aquest procés de personalitzacié, d’humanitzacio,
va essent experimentat per la persona, es va explicitant quelcom
que les principals tradicions religioses i espirituals, inclosa la
cristiana, sempre ens recorden: cercam Déu perque préviament
hem estat trobats per Ell. Déu és el rerefons en, des de i pel
qual podem anar madurant com a persones humanes. El procés
d’humanitzacié és paral-lel a ’experiencia de descoberta de la
preséncia interior de Déu en el cor de la persona.

Finalment, tot aquest recorregut ha de ser acompanyat per
una transformacio etica de la persona. Aquest procés de conversio,
moltes de vegades progressiu pero alhora radical, es mostra en
la dimensié practica de la persona. L’habitant de la frontera
déna testimoni d’allo que viu, esdevé testimoni de la Preséncia
en l’absencia. En aquest sentit, el lloc privilegiat d’aquest
testimoniatge és la conversio al proisme:

21 G. AMENGUAL, La religié en temps de nihilisme, Barcelona 2003, pag. 103-104.
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«[...] ’amor a Déu funda i fonamenta I’amor al proisme i ens hi
capacita. No desvalorem 1’obertura a Déu. Si aquesta és autentica,
es donara de veritat I’obertura al germa; I’obertura al misteri ens
ajuda a deixar amarraments i a aspirar amb gosadia a I’alta mar, ens
déna el despreniment de nosaltres mateixos, la confianca i ’audacia
per obrir-nos a les necessitats dels altres.»?

En definitiva, viure Déu en i des de la frontera posa en marxa
un dinamisme de personalitzacié que es comprova en ’amor al

proisme, que, alhora, no fa més que confirmar i aprofundir el
caracter fronterer de la persona del qual hem partit.

Consell, 16 de juny de 2013

22 Ibid., pag. 120.
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