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1a:

La vida missionera del P. Joaquim Rossell6 i Ferra tingué
com a escenari una illa de la Corona espanyola que, al
llarg del segon mig segle xix i principis del xx, passa per
transformacions sense pari6 en époques anteriors. Hi hagué
un regim monarquic constitucional, relativament pacific,
dominat per brillants parlamentaris i politics pactadament
corruptes i ideologicament moderats. L’Església i I’'Estat eren
poc sensibles a la sort de les masses obreres i als pagesos,
els avancos higiénics i sanitaris els multiplicaven cada dia, ja
que baixaven la mortaldat infantil i allargaven ’esperanca de
vida. Encara imperava la Cristiandat, i el papat i ’episcopat
no arribaven a reconeéixer ’'autonomia de la ciéncia, de la
politica i del pensament.

Culturalment som a l’¢poca de les restauracions, que volen
sortir del mal son de la Revolucio Francesa i de les ideologies
racionalistes del segle xvii. El romanticisme canta els ideals
religiosos, recobra les llegendes i mites dels pobles, els
martirs mistics i sants dels cristians, i vol retornar a ’Edat
Mitjana i al Segle d’Or.

La Cristiandat ressuscitava de les cendres revolucionaries,
i també sorgia un nou tipus de prevere i de vida religiosa,
sobretot femenina, que eren animats d’'una religiositat més
purificada, menys polititzada i que poc a poc s’allunyava del
poder. Aixi era més lliure per a la pastoral, per al servei de les
masses pageses mallorquines. Les devocions encara ofegaven
la litargia, que a poc a poc tornava a ser el nodriment dels
creients, sobretot els que entraven dins la practica de la
comunio freqient. La Restauracio catolica troba els seus
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simbols també en els santuaris marians, que a Mallorca
culmina en la coronacié de la Mare de Déu de Lluc (1884),
i en la devocio als Cors de Jesus i de Maria, més estesa del
que solem creure.

Amb I’Estat modern, per primera vegada hom feia entrar en
els pressuposts les despeses que ocasionaven una minsa
escolaritzacié, una incipient atencio als malalts i vells. Pero
el gran buit consistia en la manca de mans per a oferir la
felicitat dels ciutadans, com ambicionava brindar-la la
societat liberal.

L’article del professor Pere Fullana fa avancar el nostre
coneixement sobre com un prevere de la Congregacio de
I’Oratori de Sant Felip Neri, i llavors fundador dels Missioners
dels Sagrats Cors es va moure sense causar esgarrinxades en
aquella societat en accelerada transformacio. Aquest estudi
matisat, que defuig una mena de daltonisme historiografic, i
ajuda a entendre com existia la policromia dels liberals forca
catolics, i fins i tot de comunio6 diaria, que posaven fites a
les intervencions eclesiastiques en la cosa publica. Els colors
encara es multiplicaven si observam que molts amics del P.
Rossell6, com Miquel Maura, A. M. Alcover, Miquel Costa i
Llobera eren carlins, el que ens fa pensar que el P. Rossello
devia sentir qualque propensio vers aquest corrent. Aquests
i molts altres eclesiastics eren animats de zel apostolic, que
els alliberava de la carrega politica, i esdevenien capacos
de donar la vida per la salvacio dels germans. Per aquests
viaranys hi trobarem el P. Rossello, i els companys missioners
populars de tot Mallorca.

Entre les forces espirituals que envigorien els restauradors
catolics de Mallorca emergi la gran figura del Beat Ramon,
ermita, mistic i martir, més admirat i venerat que no llegit, en
la primera meitat del segle xix, del qual el P. Rossell6 anunciava
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que seria canonitzat fora les vies ordinaries, i al qual segui
establint-se en la muntanya de Randa, a Sant Honorat, com
ho escrivi en les primeres Regles, de ’'any 1890. Es aquesta
la faceta que ha treballat el P. Jaume Reynés.

Joaquim Rossello, des de la infantesa va ser enriquit per
“un sentit espiritual”, que ell va agrair a Déu i va explicar
delicadament en la seva ancianitat. Una de les expressions
d’aquesta profunditat interior la conservam encara
plasticament en uns canelobrets i altres objectes liturgics,
amb els quals jugava imitant els preveres en la celebracio
de la missa. El sentit espiritual, la devocio al Cor de Jesus,
impulsora de la comunio frequent, feren de Mn. Joaquim
Rossello, al llarg de la vida, com a oratoria i com a missioner
dels SS. Cors un missioner exemplar, també en la celebracio.
Quan era prior de Lluc n’hi havia que parlaven del mode
de celebrar dels missioners, com si fossin influenciats pels
costums francesos, que protagonitzaven els comencaments
del moviment liturgic, animat meés tard pel bisbe Pere
Joan Campins. El P. G. Segui ha resseguit el taranna del
P. Rossello, i ens mostra com la freqiiéncia de la comunio
demanava la de la confessio, aspecte que avui molts catolics
no tenen tan present, i d’aqui el missioner passava a celebrar
amb dignitat i senzillesa l'eucaristia diaria, d'una “manera
pausada i devota i edificant”. Tan fidel era a la missa diaria,
com a la celebracio, si era possible amb un company, de la
liturgia de les hores, molt més llarga que en els nostres dies.
El P. Joaquim no va preparar la reforma liturgica, sin6é que
va celebrar dignament i fructuosament.

El P. Manuel Soler ressegueix la ja esmentada devocio al
Cor de Jesus, i les diverses modalitats que va adoptar, i ens
mostra com el P. Joaquim va heretar les aportacions de les
grans mistiques centreeuropees, i va coneixer la tradicio
meés recent, difosa per santa Margalida Maria d’Alacoque.
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Ara bé, ell va aconseguir que aquesta devocio arrelada en els
convents sortis al carrer, mantenint-la lligada a la freqtiéncia
de sagraments, inspirant-se, a més, en la dita evangelica de
calar foc al mon, el P. Joaquim va albirar encendre el mon
en aquest amor, aportacio cabdal en una societat que s’obria
al pluralisme, i que comencava a entendre més la invitacio
que la pressio social. Va alleugerir aquesta devocio de moltes
practiques, i la va projectar com una espiritualitat amb els
ulls fits en el Déu amor, que ens mostra fins a 'extrem que
el Crist, sobre la Creu, és traspassat per a mostrar fins a on
arriba el seu amor al Pare i als homes.

D’una analisi de la societat que entrava en el liberalisme,
que hom considerava que refredava el cristianisme, i del
fervor espiritual calat per aquests nuclis d’espiritualitat, que
brollen d'una manera d’entendre les Escriptures, envigorida
per la mistica del Beat Ramon, sorgi un projecte missioner
que, a partir de la reforma alfonsina de 1874, va engrescar el
P. Joaquim Rosselld, altres preveres oratorians i diocesans,
aixi com, de tant en tant, qualque jesuita, i es va congriar
un equip missioner. ni oratorians ni preveres diocesans eren
tradicionalment missioners. Aquella experiéncia feia esperar
que l’equip es consolidaria en una associacié. L’any 1890,
empes pel bisbe Jacint M. Cervera, el P. Rossello fundava
la Congregacio de Missioners dels SS. Cors, a l'ermita de
Sant Honorat i inaugurava el ministeri missioner, amb uns
exercicis espirituals al presbiteri, presidit pel bisbe. Era
I’altre objectiu missioner, donar nou alé evangelic i esperit
apostolic als preveres, cada dia més concentrats en el seu
ministeri pastoral, i no tan vinculat al benefici. Aquesta
projeccio espiritual i eclesial és estudiada pel ja traspassat P.
Pere Riera i pel P. Josep Amengual.

Mn. Jaume Obrador brinda una panoramica de la historia
del moviment missioner en I’Església, i en matisa les
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caracteristiques, fins a arribar als plantejaments del concili
Vatica II, que toquen la llibertat de la fe, 'ecumenisme, i ens
fan veure com la teologia de l’alliberament i altres corrents
teologics han contribuit a un aclariment cabdal per ajudar a
veure que la missio no és tant per a implantar I’Església com
per a anunciar la preséncia del Regne de Déu, finalitat que,
sense el bagatge teologic d’avui, hauria copsat el P. Rossello,
quan va expressar la finalitat de la congregacié missionera,
tot inspirant-se en dos textos evangelics: cercar el Regne de
Déu i donar fruits de missio, amb tots els mitjans possibles,
en una societat plural.
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EL P JOAQUIM ROSSELLO I FERRA
(1833-1909):
RELECTURA DEL SEU CONTEXT
SOCIAL I RELIGIOS

Pere Fullana i Puigserver,
professor d’historia de I’educacio social a la UIB

Quan el 1909 era a tocar el seu final, concretament el 20
de desembre, moria el P. Joaquim Rossello. Aquell any
havia estat especialment significatiu per a la societat i per a
I’Església mallorquines. Els conflictes ideologics i religiosos
no resolts amb satisfaccio des dels inicis de I’Estat liberal
emergien de forma intermitent i prenien estat en forma
d’anticlericalisme i convulsio, com ara la Setmana Tragica,
de juliol, a Barcelona. El mallorqui Antoni Maura era llavors
el president del Consell de Ministres.

Aquest govern, de signe conservador, amb poc més de dos
anys de durada i conegut com a Govern Llarg per comparacio
amb els anteriors, era a punt d’arribar al seu final. Gabriel
Alomar i altres liders politics liberals i socialistes promovien
tota casta de concentracions per plantar cara a una situacio
que consideraven que requeria reformes profundes; entenien
que el sistema del bipartidisme era especialment corrupte
i centralista; i atacaven els fonaments del caciquisme i el
clientelisme economic i ideologic que es confonia amb
l’arquitectura del sistema. Un gran miting a la Placa de Toros
de Palma, aquell any, donava compte del descontent que
alimentavala ciutadania illenca, tradicionalment considerada
meés aviat conservadora i religiosa.
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En aquell context arribaven a la meta un seguit d’homes i
de projectes que havien estat significatius al llarg del vuit-
cents i que havien entrat en el nou-cents encara amb forca.
El context no era placid, tot i el clima favorable en termes
generals per a ’Església. En qualsevol cas, aixd no ens estalvia
un interrogant sobre com es podia ser gran en una societat
tan donada a rebaixar el valor dels éxits i a qUiestionar-ho tot,
entre d’altres motius per la proximitat i per una convivéncia
dificil en un espaireduit on els defectes so6n conegutsien molts
casos publics. Tot i el clima de proteccio social i juridica en
el qual es trobava I’Església, en societats petites com l’illenca
es posava de manifest que es vivia en un clima d’intoxicacio
permanent. Recordem que va ser a Mallorca on, els primers
anys del nou-cents, més impacta l'integrisme anticlerical i
radical d’El Urbién, tot plegat mentre el Palau Episcopal pati
un atemptat simbolic, amb l’esclat d'un petard que servia
d’avis per a navegants.

Va ser devers 1909 quan lintegrisme mallorqui es destapa
clarament i sense complexos, primer amb el setmanari La
Verdad i després El Verdadero, dirigits per Gabriel Llabrés,
condemnats, ambdos, per la Curia Eclesiastica. El diari
Gaceta de Mallorca hagué de cessar el director, mossén
Andreu Pont i Llodra, amic d’Alcover i de Campins, davant
la pressio dels sectors confessionals més recalcitrants, tot
i que havia estat, aquest diari, una aposta de la Curia i un
compromis clar de suport al cristianisme social.

Gestionar aquella Església tampoc no era facil, fins i tot
comptant amb el pes de la llei i de 'autoritat, que tendien
sempre a controlar-ho absolutament tot. A l’altra voravia, el
Pu-put no escatimava critiques ferotges i personals contra
la Curia Eclesiastica, els seus representants i alguns dels
clergues més populars de la Ciutat.
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Per entendre algunes de les contradiccions i hipocresies
d’aquella época, vistes des de l'anticlericalisme radical
conservador, val la pena rellegir Mis Giacomini, de Miquel
Villalonga, ambientada a la Mallorca del final del vuit-cents
tot expressant un punt de vista que per ventura no hem
contemplat amb la mesura justa.

Quina era, tanmateix, la genealogia d’aquells homes i dones
rellevants des del punt de vista religios que havien arrelat
en el vuit-cents? Quins fets, circumstancies i experiéncies
havien marcat les seves vides, la seva visio i el seu compromis,
tant des del punt de vista religios, com politic, com civic, en
els seus vessants diferents? Quins eren els grups i les linies
dominants de I’Església mallorquina des de 1833 a 1909?
Quins elements so6n circumstancials i quins formen part del
magma socioreligios mallorqui?

Com se suposa, aquests interrogants admeten diverses
respostes i multiples matisos. Atesa la complexitat de tot
plegat, vull agrair-vos 'oportunitat que m’oferiu d’aportar el
meu punt de vista i aproximar-me a la veritat, sabent que
nomeés podem oferir veracitats, o aproximacions més o menys
fiables a la veritat sobre un temps i uns personatges sense els
quals dificilment podem explicar allo que som. D’antuvi us
vull agrair, doncs, l'ocasio de fer aquesta presentacié sense
generics, sense recorrer als topics convencionals i, a voltes,
gastats i buits.

Com se suposa, avui, ens interessa constatar el pes del fet
religios a Mallorca, apuntar alguns arguments que potser
permeten pensar que la realitat social i historica de Mallorca
prefigura un model de comportament religios i una identitat
religiosa particular en relacio amb les altres illes i ’Estat
espanyol. Nacio i religi6 moderna o constitucional eren
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dos elements que, per uns, tan sols eren conciliables des
de la llibertat, mentre que, pels altres, es tractava de dos
components consubstancials.

Tanmateix el nostre principal objectiu és apuntariargumentar
aquells components identitaris de I’Església mallorquina
durant el segle XIX, un segle per ventura idealitzat
precisament per la seva capacitat creativa i per les seves
aportacions. Des d’aquest punt de vista no ens interessa
tant parlar de fets, sin6 més aviat revisar amb cura allo
que entenem que té un intereés especial en el centenari de
la mort del P. Joaquim Rosselld, prevere i fundador. I, com
se suposa, per extensio, rellegir el context i actualitzar-lo
amb els esquemes, els conceptes i el coneixements del nostre
temps i el compromis de la nostra generacio.

1. El fet religios a la Mallorca de mitjan segle XIX

El P. Joaquim Rossello havia nascut a Palma, el 1833, en
una familia i en un context social concret, simbolicament
extraordinari per explicar bona part d’allo que va ser la
configuracio invisible del denou. El carrer de Sant Jaume,
de Palma, era, precisament, un reflex de la nova societat que
emergia de la revolucio francesa i, més concretament, de les
convulsions socials i politiques que se derivaren del sexenni de
1808 a 1814. Els nous casals de la noblesa illenca construits
en aquell indret posen de manifest el poder d’algunes de
les families aristocratiques, l'ascendent social que tenien
sobre el conjunt de la societat illenca i la percepcio que la
ciutadania illenca tenia d’ella mateixa. Perd també conveé tenir
present que aquella zona estava marcada per la parroquia
de Sant Jaume i alguns dels principals monestirs femenins
de clausura, com les Caputxines i Santa Magdalena, on el
cardenal Despuig havia fet construir la capella de la Beata,
encara no acabada en el moment del seu decés el 1813.
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El paisatge politic i social que es configura durant el segle
XIX mai no va ser del gust de I’Església, sobretot no va ser-
ho d’aquells sectors d’Església que des de 1810, sobretot,
volgueren confrontar el catolicisme amb el liberalisme, i
maldaren per demonitzar el liberalisme, arran del debat
a Cadis i l'aprovacio de la Constitucio de 1812, durant el
sexenni de 1814 a 1820, pero molt especialment entre 1824
i 1833. La majoria dels eclesiastics que havien col'laborat
o fet part dels projectes liberals foren represaliats i molts
s’exiliaren voluntariament. Recordem que, entre d’altres, el
bisbe Pedro Gonzalez Vallejo va ser obligat a abandonar la seva
Diocesi, contra la seva voluntat i consciéncia, per interessos
estrictament ideologics i politics. Aqui val la pena plantejar
alguna hipotesi de treball, fer una recerca en profunditat i
analitzar aquestes conjuntures des del punt de vista empiric,
amb la finalitat de saber sil’absolutisme i el conservadorisme
politic exigien de ’Església gestos amb els elements liberals
i progressistes, i comprovar si les administracions liberals
també exigien el mateix preu en accedir al poder. L’Església
sacrificava bona part dels seus efectius i de les seves elits,
un gruix interessant des del punt de vista de la visibilitat
publica, perqué optava per un model de societat i perque
reivindicava uns espais concrets per a la religio.

Observant l’evolucié politica de la primera meitat del vuit-
cents entenem que es pot afirmar que les victimes religioses
del liberalisme van ser protegides i valorades per I’Església
des del punt de vista politic i religios, mentre que aquells que
ho varen ser de ’absolutisme, en general van ser silenciades
de 'ecosistema religios que s’havia de protegir i mostrar.

En el moment del naixement de Joaquim Rossello Ferra, el
1833, s’iniciava una etapa nova en tot alldo que feia relacio a les
vinculacions entre la religio i la modernitat. La visio antiliberal
i la seva ona expansiva en la historiografia ha persistit fins el
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dia d’avui, perqué aquest és el to que utilitzaren els bisbes i
la majoria d’eclesiastics durant el denominat periode isabeli,
és a dir, entre 1833 i 1868. Manuel Soler i Josep Amengual,
per exemple, en referir-se al segle XIX el consideren un segle
d’agitacio i contrarietats. Coincidim en l’analisi general, pero
entenem que el periode que comprén la infancia, la joventut
i la primera etapa pastoral del P. Joaquim Rossello conté
alguns elements interpretatius que val la pena considerar en
el context de la valoracio general a la qual s’ha fet referéncia:

1. L’aristocracia local visqué durant aquest periode un temps
de recessio i de pérdua de poder social i economic rellevant.
El clima ideologic i 'argumentari que Joaquim associa a la
familia i el seu entorn era un imaginari clarament vinculat
als conceptes de I’Antic Régim i als referents estamentals
de poder. La tesi de la professora Antonia Morey sobre la
noblesa ens ajuda a entendre aquesta questio. La crisi no
és religiosa, sin6 que s’esfondra una manera d’entendre la
religio i la societat fonamentada en esquemes del passat.
Les Corts de Cadis aprovaren la Llei de Senyorius i les
successives legislacions liberals facilitaren la fragmentacio
de les propietats nobiliaries, un cop desvinculades. Aixd no
obstant, un component significatiu de families nobiliaries
resisti solidament durant el vuit-cents i algunes d’aquestes
donaren suport a les causes contrarevolucionaries i
antiliberals.

2. El carlisme com a proposta politica, que associava
aristocracia, religi6 i un model social arcaic, se suma al
descontent de les classes populars, la pagesia i els col'lectius
religiosos absolutistes que consideraven, en la seva particular
interpretacio social, que s’estava traint la religié. Les
desamortitzacions i l'exclaustracio dels religiosos, sobretot
del decenni de 1830, van derivar de la incapacitat d’arribar
a acords i una consequéncia més de la radicalitzacio del
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carlisme mateix que volgué apropiar-se en exclusiva del
model politic de la religio. La motivacié comuna de tots
aquests grups, afirma Isabel Penarrubia, seria la defensa
d’estructures basiques —jerarquia familiar, codis sexuals,
etc., que cimentaren la forma de vida tradicional i que se
sentien amenacats pel régim constitucional.

3. La radicalitzaci6 liberal de 1835 i 1840, especificament,
reobri ferides que incidiren profundament en l’aversio al
liberalisme per part d'un conjunt significatiu de I'Església.
El contrast el trobam en els bisbes Gonzalez Vallejo exiliat el
1824 i Pérez de Hirias forcat a viure un exili intern i interior,
a partir de 1835. Tot i aquests entrebancs i sensacions de
navegar a merce del péndul institucional politic, valdria
la pena cercar els referents d’estabilitat i no tant els de la
confrontacio. Algunes trajectories i biografies associades a
la gestio i la politica religiosa per ventura ens ajudarien a
entendre millor aquesta época, ens referim a la trajectoria
de Joan Muntaner Garcia, responsable de la Diocesi durant
gairebé cinquanta anys, el qual, tot i el seu taranna liberal,
sembla que era respectat pels diferents estols ideologics.

4. Tot i el clima dominant, el liberalisme també arriba
a acords amb I’Església, primer a partir de 1845 i poc
després amb el Concordat de 1851. Aquest ordenament
juridic, malgrat tots els intents de ruptura, servi de marc de
relacions i es mantingué vigent fins a la Segona Republica.
Per altra banda, el liberalisme aposta per una reforma en
profunditat de 'ensenyament mitja i universitari, un debat
que posa en evidéncia que a Mallorca hi havia algunes
questions ataviques innegociables o que arrossegaven prou
dificultats per arribar a acords amb la mirada posada en el
futur. Les consequéncies del tancament de la Universitat
Literaria de Mallorca (1835) van ser diverses, la suma de les
quals es manifesta amb la incapacitat de formular un model
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universitari liberal i modern. Vinculada al tancament s’ha
de contemplar la creacié del primer institut d’ensenyament
secundari liberal —-lI'Institut Balear (1835)-1i la crisi paral-lela
del Seminari Conciliar de Sant Pere, que no reeixi fins el
1845, amb la pau isabelina, i es reforca amb els acords del
Concordat de 1851. Mentrestant, es funda I’Escola Normal
de Mestres, el 1842; mentre les dones que es preparaven
per exercir el magisteri es formaven a redos del Reial Col'legi
de la Puresa, llavors dirigit i gestionat per una comunitat
de “miotes” -nom amb el qual eren conegudes les dones
consagrades, perd que no havien professat publicament en
un orde o congregacioé femenina canonicament constituida.
Vist des de la perspectiva de Joaquim Rossello allo que es
constata és que tots aquests succeits des del punt de vista
religios, social i politic tingueren una incidéncia ben directa
sobre la seva cosmovisio personal:

1. L’aristocracia ciutadana i els collectius més vinculats
ideologicament amb el model social de I’Antic Reégim
esdevingueren els grans protectors dels exclaustrats i els
mecenes dels seus projectes, almenys durant alguns anys
mentre es mantenien fora del claustre. Sabien que aquests
religiosos i el seu entorn podien ser 'exércit de combat d'una
mentalitat i d'una causa. Els Gual de Torrella, els Olesa i
tantes altres families esdevingueren els paraiglies d’aquest
personal, considerat victima del liberalisme i de la seva
propia historia.

2. En el cas que ens ocupa, la biografia de Joaquim Rossello
no esta associada a I’Antic Régim, sin6 més aviat al clergat
jove, renovador i desvinculat de la politica que emergeix a
I’Europa de la Restauraci6. El model i el marc personal esta
condicionat indirectament per la politica, entenent que la seva
vocacio era prioritariament pastoral i, precisament per aixo,
sense adonar-se’n, la seva generacié engendra un model nou
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de prevere i de religios, lliure de les marques i els bandols
dels passat. La generacio que els precedia, en el Seminariien
el clergat, encara havia sofert les incleméncies de la politica.
Molts s’havien exiliat i havien estat protegits per les families
carlistes a l’exili o s’havien format en convictoris sufragats
per la contrarevolucié espanyola o europea. Alguns clergues
mallorquins de mitjan XIX havien lluitat a la Primera Guerra
Carlista, altres formaven part de I’'entorn carlista i mantenien
una certa sociabilitat i complicitat entre ells mateixos. Aquest
conflicte mateix es posa de manifest en la fundacio de les
Germanes Franciscanes Filles de la Misericordia, atés que
el fundador Gabriel Maria Ribas de Pina provenia d’aquest
ambient, igual que monsenyor Cabrera, Rafel Caldentey, i
Josep Fortuny, entre d’altres.

3. En aquella Església, també hi havia indicis de modernitat i
de canvi, les biografies d’alguns clergues de primera linia com
Jeroni Bibiloni, Rafel Oliver, i el mateix Gabriel Maria Ribas
de Pina posen de manifest que mantenien una relaci6 directa
amb la modernitat. Ribas manifesta que vol veure maquines
en passar per Barcelona cami de Roma; Rafel Oliver forma
part del gremi d’inventors i innovadors de mitjans vuit-cents;
i Jeroni Bibiloni, autor de Cristianos-socialistas (1848),
interpreta criticament el liberalisme, tot optant per un
compromis social i republica. Certament son casos aillats,
pero val la pena insistir que es tracta de clergues mallorquins
populars, coneguts en els ambients en el qual Joaquim
Rossell6 iniciava els estudis eclesiastics i la seva trajectoria
en la Diocesi de Mallorca.

4. Hem vist com el 1845 es reobri el Seminari Conciliar
de Sant Pere, ara amb un projecte nou i amb vocacié a no
deixar-se arrossegar pels problemes del passat. Es tracta
d’'un Seminari nou, perque esta dotat amb catedres, necessita
un pla d’estudis i requereix uns estatuts especifics per als
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Seminaristes. La formacio dels futurs sacerdots ha canviat
substancialment respecte del passat. Fins ara hom tenia
la sensaci6o d'una certa dispersio en la formacio. A partir
d’ara, durant 'episcopat de Rafael Manso primer, i de Miquel
Salva, després, aquesta questio quedava resolta. Sabem, per
altra banda, que el decenni de 1850 va ser decisiu per als
seminaris espanyols i per a ’educacio en particular. El1 nou
Pla d’Estudis del Seminari, acomodat a les exigéncies del
Ministeri de Gracia i

Justicia, va ser negociat pel bisbe Rafael Manso durant
els primers mesos de 1851, essent rector mossén Mateu
Jaume. En anar-se’n de Mallorca, el mar¢ de 1851, Manso
deixava un Seminari amb catedres dotades i havia posat
les bases economiques del centre, tal com ha estudiat Joan
Rossello Lliteras. El curs 1852-53, entra en funcionament el
nou Pla d’Estudis del Seminari, amb set catedres, diverses
assignaturesialgun curs compendiat per a carrera abreviada.
S’estudiaven quatre anys de gramatica i humanitats. Aquell
mateix curs, entre els matriculats de 4t curs d’humanitats hi
apareix Joaquim Rossello Ferra. Els registres anteriors
son inexistents o incomplets, perd a partir d’aquest any el
Seminari assoleix una categoria académica, avalada per
I’Estat i amb visibilitat social. Rossello estudia els tres anys
de filosofia i els set de teologia, segurament encara com a
alumne del pla antic.

2. La reordenacio religiosa a partir de 1851: noves
oportunitats per a la Diocesi i restauracio d’alguns ordes
i congregacions religioses

Joaquim Rossell6 estudiava, probablement, tercer
d’humanitats el curs 1851-52, en el moment de la signatura
del Concordat entre la Santa Seu i 'Estat espanyol. Aquest

acord tingué una significacio rellevant per a la Diocesi de
Mallorca i marca l’esdevenidor de I’Església local fins a la
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Segona Republica. Per altra banda, Rossello llavors ja era
un adult en procés de formacio, una persona d’origen humil
que, gracies a la seva tenacitat i al suport de Faust Gual de
Torrella, pogué accedir a una formacio solida i digna. Per
entendre l'esperit d’aquesta época és menester partir del que
significa la figura del bisbe mallorqui Miquel Salva Munar.
La seva arribada al Bisbat coincidi amb una conjuntura
de renovacio i de rejoveniment de la Diocesi, amb bones
expectatives per al clergat jove i amb l’esperanca que algunes
de les clausules del Concordat que afavorien la creacio de
noves parroquies i dimplementar la vida interna de I’Església
es poguessin executar. La convocatoria de concurs a rector
genera expectatives als joves sacerdots més brillants i
servi per a posar de manifest una certa democratitzacio de
I’estructura eclesiastica, ambigualtat d’oportunitats. Per altra
banda, també valdria la pena insistir en tot allo que suposa
la construcci6o de nous temples i la restauracio d’edificis
religiosos, la creacio de la Comissio d’Obres, la reforma de la
Seu, etc. La conjuntura dels cinquanta i seixanta se significa
per una certa sensacio positiva i una clara visibilitat publica
de I’Església, després duns anys de crisi i de complexos
davant el liberalisme i la modernitat. Val a dir, no obstant aixo,
que els sectors populars catolics i més allunyats dels ambits
de poder no acabaven de sentir-se comodes ni estables, ni
individualment ni col-lectivament, perque la correntia liberal
adesiara manifestava inestabilitats i anunciava tempestes,
davant les quals ningu no s’atrevia a fer pronostics sobre
quines en podrien esser les consequeéncies.

Des del punt de vista de la societat mateixa, l’arribada
a Mallorca del bisbe Salva, un eclesiastic que coneixia els
components invisibles del liberalisme a fons, ajuda a crear
ponts amb el liberalisme moderati el seu pontificat se significa
per estimular una relacié de respecte entre el poder civil i
l’eclesiastic, des d’'una certa visio de llibertat, precisament
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perque Salva tenia una formacio liberal i continuava connectat
als estaments liberals, dels quals el seu germa Josep en fou
diputat a Corts en diverses legislatures.

L’episcopat de Salva coincidi amb el periode isabeli, un temps
d’entesa pel que fa a les relacions entre I’'Estat amb I’Església,
tot i que van ser uns anys de lenta secularitzacio de l’espai
public, de consolidacio de la burgesia urbana, del creixement
de les mentalitats liberals fins i tot a les zones rurals, amb un
percentatge cada cop major de professionals liberals que es
movien amb certa llibertat respecte a I’Església.

La incidéncia més rellevant del liberalisme es dona en els
ambients urbans, on la vida era certament més anonima i
permetia adoptar aptituds i modes de vida no controlats.

Allo que es constata de forma clara és un canvi dels escenaris
socials i pastorals, a partir de 1851, canvis que es manifesten
en diferents ambits de la vida parroquial:

— Primer, augmenten les inquietuds pastorals del clero, en
tot allo que afecta la predicacio, la pietat, 'ensenyament del
catecisme i I'atenci6 dels més pobres, sobretot. Entre 1851 i
1868, els religiosos i clergues de vida exemplar estan associats
a la vida parroquial, a les missions populars, a la predicacio
o la fundaci6 de congregacions religioses. A la Mallorca
d’aquesta eépoca hi conflueixen basicament dues generacions
de preveres. Una que ha assumit el poder o esta en plenitud
el 1845. Una generacio que havia conegut, i en molts casos
patit, les confrontacions des de 1808 fins a 1843, pero que
ara dona una passa i opta per la pastoral, l'evangelitzacio
i el compromis piados. La majoria d’aquests provenen de
I’'absolutisme, el carlisme i la contrarevolucio, pero entenen
que cal despolititzar-se i estan disposats a fer-ho si des
de l'administracio publica es respecta ['Església (Gabriel
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Maria Ribas de Pina, Mateu Jaume, etc.). Un segon grup és
el constituit per la generacio seguent, molts dels quals son
conscients que regeixen unes noves regles de joc en la societat
i es dediquen intensament a influir, formar i enrobustir
els més joves. Es tracta de seminaristes i clergues actius,
sensibles al nou associacionisme confessional, 'exemple més
paradigmatic del qual és el collectiu compromes a la Cort
Angelica (Joan Maura, Miquel Maura, Joaquim Rossello,
etc.).

— Aquesta época és coneguda sobretot com a “feminitzacio
de I’Església”, precisament perqueé el teixit religios sembla
dominat pel component femeni, gracies a les noves
associacions de Filles de la Purissima. Per altra banda, també
és una conjuntura en la qual es consolida la formacio,
gracies a la lectura de llibres piadosos i a la divulgacié de
revistes populars de pietat. Sobre aquestes tematiques s’ha
escrit i publicat considerablement, i entenem que figures
com Antoni Maria Claret, primer, i el doctor Sarda i Salvany
després marcaren una tendéncia en aquest sentit.

— La pietat masculina adulta ha tingut un ress6 menor en
la historiografia religiosa, quan sabem que a la Mallorca de
mitjan vuit-cents també es consolida un teixit rellevant en
aquest sentit, tal pel que fa a entitats socials, com ara les
Conferéncies de Sant Vicenc de Paulll, com altres entitats
meés populars i rurals, com ara les Reunions de Jesus,
Josep i Maria. Aquest fenomen esta relacionat amb la pietat
masculina en una Església dominada pel paisatge femeni.
Aquesta constatacio ens obliga a parlar de la practica religiosa
versus la no-practica; la practica religiosa conscient versus
la no-practica religiosa conscient; la preséncia més o menys
visible d’altres practiques religioses i de les contrapractiques
religioses (maconeria), tres nivells d’analisi clarament
diferenciats. Durant aquesta época disminueix la practica
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religiosa masculina en general; augmenta el nombre dels
que ho fan per principis; hi ha intents diversos de constituir
comunitats evangeliques i la militancia en societats secretes
també esdevingué una practica entre individus que es movien
en molts casos en una certa clandestinitat.

— En canvi, ens interessen molt més directament les
associacions juvenils (en forma d’oratoris i o de patronats)
que arriben a Mallorca durant el decenni de 18350, amb
metodologies d’importacio (italianes o franceses), com so6n ara
els casos de la Cort Angelica de Sant Lluis i I’Oratori Parvo.
Coincidint amb la difusio dels patronats a Franca i els oratoris
italians, a Espanya sorgiren també, per iniciativa sobretot
de joves religiosos, organitzacions diverses, algunes de les
quals conegudes suficientment com ara I’Escola de la Virtut
(Barcelona 1851), la Cort Angelica de Sant Lluis Gonzaga i un
nombre considerable de congregacions marianes regentades
per sacerdots seculars, durant els periodes d’abséncia dels
jesuites. El compromis dels religiosos amb 1’educacio reglada
tingué la seva prolongacio i el seu complement en ’educacio
postescolar i en la formacio espiritual, catequistica i el sentit
de pertinenca a una Església militant contra el liberalisme
i la secularitzacio. En bona mesura, el model associatiu
dominant en aquest periode va ser la Congregacio Mariana
de Joves. Amb la restauracio, el 1814, la Companyia de Jesus
recupera la seva preséncia en el terreny escolar, augmenta
la seva dedicacido pastoral i mantingué un protagonisme
inquUestionable en la formaci6 catolica de les classes urbanes
acomodades. Immediatament després de la primera
reinstal-lacio de les antigues residéncies recuperaren les
congregacions d’alumnes. Entre 1814 i 1875, a l'Estat
espanyol es fundaren milers de congregacions marianes
de joves, coneguts popularment com lluisos o kotskas i
congregacions femenines o Filles de Maria. Promogudes o
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no per la Companyia de Jesus, les congregacions mantenien
un esquema similar i arrelaren sobretot entre estudiants de
centres de segon ensenyament com a complement educatiu
d’aquests. Durant el segle XIX, la sociabilitat d’aquests joves
tenia un caracter devocional, fonamentat en una espiritualitat
pietista, sentimental i testimonial. Les congregacions
mantenien una gran disciplina interna i un sentiment fort de
pertinenca a una milicia destinada a testimoniar publicament
un catolicisme profundament questionat per l’educacio, la
cultura i els nous valors de l'individualisme liberal.

La pietat comunitaria, la preséncia en actes religiosos de
masses i l'exercici de la caritat de molts joves potencia, entre
altres valors inquiestionables, un catolicisme conscient, solid
i formal d’un sector dirigent durant la segona meitat del segle
XIX; 'augment de les vocacions religioses i sacerdotals, i un
major compromis i sensibilitat social durant la Restauracio,
certament des d’'un vessant conservador i, en molts casos,
integrista.

— Entre els grans canvis que influiren en el nou escenari
pastoral i religios cal situar-hi també els mitjans de
comunicacio confessionals. En el cas de Mallorcales principals
publicacions confessionals, a mitjan vuit-cents, van ser La
Fe (1844), El Monitor Religioso (1850-52), el Butlleti Oficial
del Bisbat de Mallorca (a partir de 1861) i La Unidad Catélica
(1869-73), sobretot.

— Pel que fa als antics ordes religiosos prohibits pel régim
liberal s’havien dessagnat lentament, amb un exeércit
d’exclaustrats que a mesura que passaven els dies perdien
tota esperanca de restaurar les seves comunitats. La historia
de la tragédia d’aquest estol de religiosos encara esta per fer.
Heléne Chousat —una francesa nascuda el 1810 i fincada a
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Mallorca- en les seves memories escriu que conegué “el germa
Gille, dels caputxins, un home senzill i totalment consagrat
al seu deure. Havia vingut de Franca, quan la primera
revolucio, estava acostumat a la seva comunitat, que no
havia abandonat mai. D’aqui la seva gran desesperacio el dia
que van tancar els convents!”. Sobrevisqué gracies al suport
de la colonia francesa i ocupava el seu temps fent rosaris i
preparant pregaries per a recitar, fins que finalment “es va
retirar amb un altre monjo a un petit indret del carrer de San
Miquel, on vivien de les almoines que recollien pels matins al
mercat i també a casa dels amics”. Nomeés els jesuites estaven
organitzats per a resistir i tenien un pla preparat per viure en
la clandestinitat o en cases particulars, compatible amb l’estil
de vida ignasia; la resta d’ordes, en canvi, no se’n sortiren.
Com a consequéncia de la permissivitat del Concordat de
1851 es van poder reinstal-lar només dues de les institucions
desamortitzades: els missioners de Sant Vicenc¢c de Paul i
I’'Oratori de Sant Felip Neri. Com a alternativa a la proposta
del Concordat, els bisbes s’aferraren al buit que els oferia la
llei tot donant suport a congregacions diocesanes. D’aquesta
manera, a Mallorca, es feren visibles un seguit de noves
congregacions religioses concordataries, tant femenines com
masculines, convertint la Diocesi de Mallorca en una de les
que compten amb un index congregacional més elevat de tot
I’Estat espanyol, juntament amb Vitoria i Girona.

3. El debat i la tensié liberalisme / clericalisme: algunes
conjuntures especialment significatives (1854-56, 1868-
1874).

Tornant a la Mallorca de mitjan vuit-cents hom no deixa
de preguntar-se sobre alldo que en restava encara d’aquell
paisatge de l’Antic Régim. Meés concretament, realment
Mallorca encara es podia considerar una societat clerical,
dominada per l'estament eclesiastic? Fins el 1835, els
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visitants forans se sorprenen, encara, per I'abundancia de
clergat i de religiosos que transitaven pels carrers de la ciutat
ide les principals poblacions de l'illa; i des del punt de vista de
l’arquitectura religiosa sabem que Mallorca comptava amb un
nombre certament elevat de monestirs de clausura femenins
i de convents, un fenomen que atorgava un caracter i una
identitat al paisatge urba i que es projectava en la mentalitat
dels seus habitants.

Aix0 significa que estam davant una societat, amb una base
de caracter absolutista, carlista o contrarevolucionari, tant
des del punt de vista politic com religios? La religio i la seva
defensa és sinonim o equival a formar part dels collectius
oposats a la modernitat liberal? Allo que sabem és que, tot
i els topics, a Mallorca no triomfa el carlisme, ni tan sols
hi hagué ensurts rellevants en el territori, exceptuant Sa
Llorencada de Manacor, de 10 d’agost de 1835, que va ser
sufocat rapidament i els seus instigadors condemnats. Una
part significativa de la societat illenca estava implicada en
aquests aldarulls i intents de cop d’Estat, sobretot un sector
rellevant de 'aristocracia local i molt probablement un sector
radical i nombros de la vida religiosa masculina.

Veritablement des d’aqui parti el capita general Jaume
Ortega, el 1860, cap visible del carlisme. Sabem que hi
havia implicats diversos individus de l’estament clerical,
perdo no van ser condemnats per aquell intent frustrat de
caracter contrarevolucionari. Com se suposa, eren diverses
les families afectades de carlisme, perdo se’n guardaren tot
el que pogueren per no perdre poder. Des del punt de vista
de ’Església diocesana, aquest fenomen també era signe de
divisio, de tal manera que el 1873, el vicari general / vicari
capitular Rafel Amer era la persona de confianca de la Gran
Cristiana, la portaveu local del carlisme més abrandat.
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Alld que ens interessa constatar és la incidéncia que
tingueren sobre la societat mallorquina les dues conjuntures
progressistes, per una part el denominat Bienni Progressista
(1854-56), i per altra el Sexenni Democratic (1868-1874).
Durant la primera d’aquestes etapes, el bisbe Salva actua
amb contundéncia i claredat: exigi al clergat lleialtat al régim
constituit i respecte a les institucions publiques; opta per un
model pastoral i social marcat per la moderacio des del
moment en el qual sacrifica el projecte de monsenyor
Cabrera de Monti-sion de Porreres i exigi a Jeroni Bibiloni
una retractacio publica de la seva obra Cristianos-socialistas
(1848). En aquell context, el jove Joaquim Rossello era
estudiant del Seminari i beneficiat de Santa Creu, un temps
en el qual ja es caracteritzava per la seva pietat i com a
referéncia per a molts joves seminaristes del seu temps.
Les dificultats politiques i la incertesa que ocasiona la
desamortitzacio de Pascual Madoz (1855) afecta, aquest cop,
I’estructura del clero diocesa i socarra també aquells projectes
de restauracio de les congregacions religioses, beneficiades
pel Concordat de 1851. El clima politic d’incertesa i de
reivindicacio dels sectors liberals més radicals i progressistes,
sobretot davant el projecte de Constitucio de 1855, posaren
en guardia I’Església i serviren, molt probablement, perque
els més joves se n’adonassin de la necessitat d’estar sempre
actius i de cultivar un catolicisme d’accio, fonamentat en la
capacitat de socialitzacio de la religio. Un model de sociabilitat
confessional que, entre d’altres coses, també incorporava els
models associatius burgesos i es beneficiava del seu atractiu.
De totes maneres, aquell clima també servi de despertador
per al laicat, atés que van ser els seglars, els intel-lectuals
catolics del corrent neocatolic, entre els quals Josep Maria
Quadrado i Tomas Aguilo, els que esdevingueren els
portaveus de la lluita catoélica contra alldo que es considerava
un projecte de Constitucio laicista i rupturista, innegociable
per a I'Església. Recordem que el component seglar té una
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rellevancia excepcional per a entendre l’evolucio de I’Església
i’acompanyament que el carrer i la societat exerceix al costat
dels elements que donen visibilitat a I’Església, com és ara el
clergat.

Recordem que el 1865, Joaquim Rossell6 es va fer carrec de
I’Oratori Parvo, un grup imprescindible per explicar alguns
dels detalls essencials del paisatge eclesiastic de ’¢poca. Una
situaci6 semblant es repeti durant el Sexenni Democratic
(1868-1874). La conjuntura de bonanca per a ’Església, de
1856 a 1868, havia fet possible la concrecio i el creixement
d’'un seguit de propostes, algunes de les quals ja han estat
consignades per servidor nomeés fa algunes retxes. L’Església
s’havia beneficiat, naturalment, d’aquell catolicisme folkloric
que havia installat Isabel II a la Cort i que havia contagiat
tot el seu entorn. D’aquella bonanca i d’aquell favoritisme,
en sorgirien un seguit d’acusacions i de factures no sols
per a la monarquia, siné molt especialment per a ’Església,
visiblement afectada per la degradaci6 institucional de la
monarquia.

Rossello viu el Sexenni a ’Oratori de Sant Felip Neri, en una
conjuntura en la qual tornen les fonts ufanes de la separacio
Església-Estat, es posen fora de la llei les Conferéncies de
Sant Vicenc¢ de Patl, es fan fora novament els jesuites i les
congregacions religioses retornen a ’escenari de la incertesa
juridica, sense poder rebre novicis i sense garanties excessives
de futur. Tanmateix, 'aprovaciéo de la Constitucié de 1869
allo que provoca, sobretot, va ser el pluralisme social i politic,
per una banda, i religios per una altra. El Sexenni va ser el
moment daurat per a les confessions cristianes reformades i
per tots aquells col'lectius que mantenien una actitud hostil
amb el clericalisme hispanic, arrelat i indestructible.

Sabem, tanmateix, que el problema social i el debat sobre
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la religi6 no era inicament hispanic. Es més, alldo que passa
a Mallorca és unicament una minima escenificacio dun
problema duna volada i una profunditat que traspassa
I’'ambit territorial d’'un Estat. El debat religios i social a 'Estat
espanyol del Sexenni coincidia amb la conjuntura del Concili
Vatica I. La configuraci6 doctrinal que es deriva de 'esmentat
Concili no es pot deslligar de la conjuntura historica i també
per aixd té un component defensiu i ultramonta impulsat
per la Curia Vaticana. Aquesta linia és una consequéncia
primer de la unificacio italiana —amb la desaparicio dels
Estats Pontificis—; segon, per l'avenc de la Internacional
Obrera i dels moviments ideologics europeus organitzats
que tenen com a principal finalitat laminar el poder de les
organitzacions religioses i els régims politics absolutistes.
Davant les lligues laicistes i secularitzadores que proliferen
arreu; els sindicats socialistes o anarquistes; la maconeria
i les societats lliurepensadores, sobretot, davant tot plegat
I’Església també es mobilitza amb societats invisibles i
secretes; amb plataformes socials i politiques; i amb entitats
destinades a implementar 'experiéncia religiosa, entesa de
forma integral, és a dir sumant els components emocional i
romantic a la religiositat.

4. La restauracio borbonica: I’Església concretada en una
diocesi (amb congregacions religioses també diocesanes)

Girant novament la mirada al P. Joaquim Rossello, el 1875
es trobava fent part de I’'Oratori de Sant Felip Neri, a Palma.
La restauracio borbonica, en la figura d’Alfons XII, el 1875,
significa, d’entrada, un alé per al’Església i per als sectors més
conservadors de la societat, en gran part perqueé escenificava
el fracas del model liberal radical i republica. Pensem en
el fracas de la Primera Republica espanyola, el 1873. Es
meés, els afers relacionats amb 1’Associacio Internacional de
Treballadors i la Internacional Obrera encara havia atemorit
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mes, si cal, la burgesia hispanica, i havia esdevingut el pretext
ideal per al carlisme, que novament s’havia aixecat en armes
i mantenia un combat durissim amb I’Estat.

L’Església de Mallorca arribava orfena a aquest context,
atés que el bisbe Miquel Salva Munar havia mort el 1873 i
Simo6 Alzina tenia cura de la Seu Vacant, tot esperant que
es normalitzassin les relacions entre I’Església i ’'Estat. Un
cop regulada aquesta situacio, la Santa Seu nomena bisbe
de Mallorca el llucmajorer Mateu Jaume Garau, antic rector
del Seminari Diocesa de Mallorca i bisbe de Menorca des de
1857.

L’episcopat de monsenyor Jaume, recordem, dura deu anys,
des de 1876 fins a 1886, coincidint precisament amb aquella
conjuntura que Rossello visqué la plenitud a 1’Oratori,
dedicat a la predicacio i ’exercici del ministeri sacerdotal en
profunditat.

Com era, precisament en aquella conjuntura favorable,
I’Església de Mallorca? Com se suposa, no €s el moment
d’enumerar de forma detallada els diferents elements
i caracteristiques d’aquella Església, ni tan sols de les
problematiques meés emblematiques que s’afrontaren en
les relacions amb I’Estat Liberal. Per una questio d’espai
ens centrarem exclusivament en aquelles tematiques que
afectaren directament la trajectoria del P. Joaquim Rossello.

Aquest periode es caracteritza pel protagonisme de la paraula
i la pedagogia. Ens referim a la paraula escrita (llibres de
pietat i publicacions periodiques) i la paraula proclamada,
en els seus diferents vessants, sobretot la predicacio (a les
festivitats, solemnitats, missions populars) i la catequesi;
pero també va ser una conjuntura que permeté implementar
el prestigi de la formacio, tant formal (escolaritzacio) com no
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formal (formacio d’associacions de pietat, religioses, socials,
economiques, culturals, etc). L’Església tornava a tenir drets
i oportunitats de mostrar la seva forca i la seva capacitat
de convocatoria social. Recordem el valor simbolic de les
processons, romeries i peregrinacions, i tot alldé que significas
recuperar l’espai public secularitzat a través dels rituals
simbolics que havia incorporat el liberalisme a l'univers
mental de la ciutadania. A més, I’Església mallorquina mostra
una capacitat extraordinaria per reproduir un model social
especific a través de l'educacio, no debades aquest temps va
ser especialment exitéos per a totes aquelles congregacions
religioses femenines i masculines que tenien aquesta finalitat
entre els seus components carismatics o fundacionals.

Els informes de les visites Ad limina del bisbe Mateu Jaume;
la premsa peridodica catolica, com ara el diari El Ancora, i
altres publicacions que sortien a cami i informaven des del
punt de vista confessional, ens ofereixen una fotografia més
o menys completa de com era aquella Mallorca i aquella
Església. Obviament es tracta duna imatge feta amb la
retina de la Curia Eclesiastica o del seu entorn, una versio
elaborada des d’instantanies puntuals que tenen un punt
de coincidéncia i que podriem resumir de la forma segiient:
la societat mallorquina destaca, globalment, per la seva
religiositat i manifesta, majoritariament, un comportament
que es fonamenta en els valors morals de la religio catolica. A
partir dels registres sacramentals i del compliment pasqual
no hi ha dubtes sobre aquella afirmacio genérica. Les minories
dissidents o anticlericals a penes no afectaven el ritme que
imposava I’Església mallorquina a nivell social.

Jacint Maria Cervera va ser preconitzat bisbe de Mallorca
el 1886 i el seu episcopat finalitza amb la mort sobtada, el
novembre de 1897, després d’onze anys intensos al capdavant
de la Diocesi. A diferéncia del seu antecessor, de taranna
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més moderat i més conciliador, Cervera es caracteritza per
posar en funcionament un model pastoral més agressiu i
en consequéncia també més irritant. En aquest sentit, val
la pena analitzar amb ponderacio la situacio, atés que hom
constata un ambient de critica explicita a l’episcopat de
Cervera, que va ser especial, sobretot perqueé provoca actituds
i divergéncies en les files del clergat mateix, en molts casos
en desacord amb la gestio de la Curia Diocesana. Questions
relacionades amb aix0 van acabar incidint en la trajectoria
del P. Joaquim Rossell6 i, naturalment, en la fundacié de la
Congregacio de Missioners dels Sagrats Cors de Jesus i de
Maria, a Sant Honorat, ’agost de 1890.

L’expropiacio dels béns de Lluc, el 1897, molt probablement
tingué una relacido directa amb la mort de Jacint Maria
Cervera, tot i que només sigui a nivell de coincidéncia, entre
les tensions entre el Bisbat i ’Estat, i la mort sobtada del
bisbe valencia. Immediatament després, el canonge Pere
Joan Campins va ser nomenat vicari capitular Seu Vacant i
uns mesos després preconitzat bisbe de Mallorca. El seu pla
pastoral i el modus operandi d’aquest bisbe palmesa es pot
considerar forca diferent i alternatiu al que havia sostingut
Cervera fins llavors. El canonge Enric Reig i Casanova, que
havia estat el bra¢ dret de Cervera, permuta ben aviat la seva
canongia i ningu no podia imaginar que poc temps després
seria preconitzat bisbe i fins i tot cardenal. Dels quatre bisbes
que conegué Rossello —Salva, Jaume, Cervera i Campins—
tres foren mallorquins, una estadistica certament digna de
ser valorada, precisament perqué no devia ser facil regir la
dita Diocesi, sobretot si convenim que Joan Maura Gelabert,
bisbe d’Oriola, no volgué assumir mai la mitra de Mallorca, tot
i les continues propostes que li feren els seus cosins Antoni i
Miquel Maura. El 1897, Gabriel Maura escrivia al seu germa
Antoni: “La muerte del obispo no ha conmovido a nadie mas
que a sus amigos y familiares. Ha pasado por Mallorca como
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un torbellino que se lleva muchas cosas y deja, en cambio, el
recuerdo de sus violencias contra las monjas y el espectaculo
de Lluch.” Com se suposa, €s una opinio personal, potser fins
i tot podia ser compartida per diferents segments de la classe
dirigent mallorquina, pero reflecteix sensacions i dificultats
laberintiques, enmig de les quals Déu hi dissenya un cami
i hi coneix sortides. La biografia de Joaquim Rossello i els
origens de la Congregacio de Missioners dels Sagrats Cors
dificilment no es poden explicar al marge d’aquests succeits
i de les tempestats que afectaren I’Església de Mallorca
finisecular.

Com podem resumir, doncs, aquest llarg periode de 1875 a
1909, en tot allo que afecta ’Església mallorquina?

1) Des de la perspectiva de l'organitzacié diocesana: val
la pena repassar les estadistiques de clero, el nombre de
seminaristes, l'estancament de l'estructura parroquial, per
a adonar-nos de l'exuberancia de I’Església a Mallorca,
pero també de les seves limitacions, atés que havia crescut
demograficament, s’havien creat nuclis de poblacié nous i
s’havien construit temples de nova factura, perdo no s’havia
modernitzat l’estructura diocesana. Estudis diversos que
hem publicat, com ara informes de les Visites Ad Limina, ens
aporten materials valids per interpretar dignament aquest
temps. Aquesta visio ha estat completada fins i tot per la
publicaci6 d’altres fonts d’un gran interés, com és ara el Diari
del Vicari General de 1901 a 1905, publicat en el primer volum
de les Obres Completes d’Antoni Maria Alcover. Tot plegat ens
adonam que ’Església mallorquina de la Restauracio té unes
caracteristiques que la fan especialment atractiva i vistosa.

Aquesta mateixa visibilitat també genera un grau rellevant
de fobies que, soterradament, van fent el seu cami i no es
podem menysprear historiograficament, sobretot si volem
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esser justs amb el nostre passat.

2) All6 que ens interessa, fonamentalment, és caracteritzar
I’Església mallorquina d’aquest periode, des del punt de vista
pastoral i evangelitzador. Des d’aquest punt de vista, val la
pena, en primer lloc, destacar el fonament de la religiositat
popular mallorquina i del catolicisme arrelat en I’'anima del
poble mallorqui, una tematica sobre la qual valdria la pena
insistir-hi i elaborar-ne una analisi empirica des del vessant
sociologic i historic fins a arribar als nostres dies. En segon
lloc, des de la perspectiva del teixit associatiu nou, que s’havia
consolidat a Mallorca durant la segona meitat del XIX, hom té
la sensacio de trobar-se davant una Església amb una gran
capacitat de mobilitzacio, tot i que segurament no existia una
consciéncia clara de trobar-se davant els inicis d'una etapa
de la historia que, tanmateix, acabaria questionant les bases
estructurals d’aquesta mateixa Església.

3) La vida religiosa tingué un protagonisme que no havia
tingut des de 1835. En primer lloc per la consolidacio de les
congregacions que havien estat tolerades pel Concordat de
1851il’estructuracié delesfemenines fundades durantel segle
XVIII i primera meitat del XIX, ens referim a les Franciscanes
de Manacor (1740), les Germanes de la Caritat (1798) i les
Germanes Trinitaries (1809). En segon, per la fundacié d'un
allau de congregacions noves a Mallorca postconcordataries,
amb una estructura moderna i emparades per l'estructura
diocesana. Entre les femenines, les Franciscanes Filles de
la Misericordia (1856), les Agustines de 'Empar (1859) i les
Germanes de la Puresa, entre d’altres; i entre les masculines,
Sant Alfons Maria de Liguori (1866), els Missioners dels
Sagrats Cors (1890) i els Franciscans del Tercer Orde Regular
(1893), sobretot.

Tercer, per la reinstallaci6 a Mallorca d’alguns ordes que
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havien sofert profundament la desamortitzacio i que tornaven
per recuperar almenys alguns dels espais que havien
ocupat fisicament i simbolicament, com ara la Companyia
de Jesus, els agustins, els mercedaris, els dominics i els
caputxins. Quart, cal destacar també l'arribada a Mallorca
de noves congregacions que es dedicaran preferentment a
I’'ensenyament, com ara els Germans de les Escoles Cristianes,
les Dominiques de la Presentacio i la Congregacio del Sagrat
Cor. Cinque, durant el primer decenni del segle vint s’hagué
de plantar cara novament a 'ambient liberal i anticlerical,
que apuntava novament la vida religiosa com un dels seus
objectius principals. Entre 18511 1909, la vida religiosa havia
recuperat bona part de la seva preséncia en la societat illenca,
perdo amb alguns matisos: la nova vida religiosa femenina
disposava d’un teixit inquestionable a Mallorca i la seva labor
educativa i assistencial comptava amb el suport majoritari
de la ciutadania. En canvi, la vida religiosa masculina, molt
menor en nombre i en preséncia respecte al 1835, provocava
urticaria entre els sectors meés liberals de la societat i de la
politica, i arrossegava encara fobies en sectors del clergat que
no desitjaven el retorn a escenaris de conflicte del passat,
sobretot en allo que afectava els espais compartits.

4) Des del vessant social, aquest periode es caracteritza pel
catolicisme social, que s’ha d’entendre de forma poliédrica,
perque l’accio social de I’Església representa un ventall ample
i dispers. Primer, ’Església continuava gestionant gairebé
de forma exclusiva les institucions publiques i privades de
beneficéncia.

Recordem que les Filles de la Caritat regentaven la Casa de la
Misericordia, 'Hospital General i la Inclusa; les Vermelletes
es fundaren per tenir cura de les nines asilades en el Temple;
i a aquesta preséncia s’ha de sumar l’activitat en el mon rural
de les Germanes Filles de la Misericordia, les Germanes de
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la Caritat i les Germanes de ’Empar, sobretot. Aquesta accio
assistencial s’ha de complementar amb el compromis i la
preséncia dels laics en organitzacions com les Conferéncies
de Sant Vicenc¢ de Patil i d’altres. Segon, les noves institucions
socials que emergeixen a ’'ombra de les parroquies i del Bisbat,
entre les quals cal destacar els Cercles d’Obrers Catolics,
mutualitats, caixes d’estalvis confessionals, sindicats, fins a
arribar a I'aposta clara de Pere Joan Campins amb la Gaceta
de Mallorca, €l 1907, representen una novetat clara respecte
del passat i una sensibilitat nova legitimada amb Rerum
Novarum (1891), de Lleo XIII.

També hauriem d’incloure aqui el compromis d’alguns
ordes i congregacions religiosos, pero la seva visualitzacio
s’estrevingué un poc més tard, com ara el Patronat
Obrer (1907) o l'apostolat social del francisca Pere Joan
Cerda, promotor de les caixes rurals en diverses localitats
mallorquines, etc. Tercer, també hem de contemplar tot allo
que afectava ’educacio popular i ’escolaritzacié informal dels
meés pobres, com ara les Escoles de Sant Josep i les Obreres
de Sant Josep. En alguns casos aquesta aposta tingué
manifestacions diverses que van des de la labor del Patronat
Obrer a la fundaci6o de les Cases Bressol, promogudes per
Margalida Caimari. Un teixit d’escoles nocturnes i ditirnes
gratuites dirigides a les classes populars urbanes o a la
pagesia rural i promogudes des de diferents institucions
eclesiastiques posava en relleu la sensibilitat i les urgéncies
d’'un temps i d’'una societat, en la qual I’Església hi tenia un
credit altament valorat, en linies generals.

5) Ladivisioiel debat politic tingué novament un protagonisme
a linterior de la Diocesi. Un debat configurat al voltant del
liberalisme, en general, i que prengué forma amb ideologies i
propostespolitiquesespecifiquesqueocupenl’arcconservador,
com soOn ara l'integrisme, el carlisme, I"unionisme i el Partit
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Liberal Conservador. Durant el darrer terc¢ del XIX, dificilment
un prevere o un religios a Mallorca podia mantenir-se al
marge d’aquest context i s’havia de prendre part, per forca,
a favor o en contra de determinats posicionaments politics,
perque ’Església se sentia amenacada de forma permanent,
per una part per un model de societat liberal que no acabava
d’encaixar en allo que entenia que era 'ordre social perfecte
i, per l’altra, alguns sectors ideologics tenien una vocacio
especial a liderar una Església que, com se suposa, mantenia
un teixit sociologic i ideologic plural. Una part substancial
del debat integrista era patrimonialitzat pel clergat, sens que
aixo afectas excessivament les eleccions locals o generals.

Un cop aprovat el sufragi universal, es pogué comprovar que
I'integrisme afectava només una part de l’elit eclesiastica, el
discurs de la qual no havia estat ni era interioritzat per la
resta de la massa catolica practicant, i també votant.

6) A banda de la quiestio social i de la politica, la bruixola de
I’Església assenyalava altres perillsimarcavaunarutaclaraen
relacio amb allo que considerava els seus principals enemics
socials. Ens referim als liberals, republicans, socialistes
i anarquistes des del vessant politic; als anticlericals des
del vessant socioreligios; als protestants des del vessant de
la unitat catolica; als macons des de la perspectiva de la
conspiracio. Aquest enemic visible en el mén urba sobretot,
a penes no alterava la vida quotidiana en la Mallorca rural,
I'ambit on D’Església mantenia el seu principal prestigi i
control, i on actuava amb més comoditat.

A manera de resum final
1. La formacio en un context convuls i de metamorfosi de les

institucions de formacio tradicionals. Joaquim Rossell6 rebé
una formacié postconcordataria, per tant, s’instrui i educa
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amb uns plans d’estudis moderns i pensats pels nous temps
de I’Església.

2. La seva joventut coincidi amb una conjuntura especialment
atractiva per a I'Església que es recuperava de les ferides,
consequeéncia de les seves topades amb el liberalisme.

3. Lavidareligiosa apareix com unavocacio i com una meta per
a molts creients que entenen ’Església a partir de I’harmonia
en la diversitat. La restauracio de les Congregacions religioses
durant la segona meitat del XIX no fou facil ni simple, pero
tenia uns components moderns i novells, en gran part
perque les congregacions oferien oportunitats i aglutinaven
un contingent format per joves provinents de la pagesia,
sobretot.

4. Els camps d’accié pastoral i d’accio religiosa per a la
vida religiosa mallorquina: la segona meitat del XIX el clero
secular assumeix rols que tradicionalment havien estat dels
religiosos, com ara les missions populars, la predicacio, les
accions conjunturals, al marge de la gestiéo quotidiana de la
parroquia, generalment constreta a la rutina del dia a dia. La
nova vida religiosa diocesana aporta alguns avantatges, pero
també tingué dificultats, tant pel que fa a la Diocesi mateixa,
com en relacié amb 'administracié publica. Quina concepcio
de la vida religiosa tenien els bisbes de la Restauracio? Era
facil fundar una Congregaci6? La legislacio estatal, quina
influéncia tenia en tot aquest procés?

5. No obstant totes les problematiques i els conflictes, hi ha
un cert consens en la historiografia religiosa espanyola que
Mallorca es pot considerar un petit oasi en tot el que suposa
de conflictiu i de tensional el segle de la modernitat, és a dir
el segle que li toca viure al P. Joaquim Rossello.

41




“SENYOR BLANQUERNA, ON VOS N’ANAU?”
L’INFLUX DE RAMON LLULL EN EL CARISMA DELS MSSCC

“SENYOR BLANQUERNA,
ON VOS N’ANAU?”
L’ INFLUX DE RAMON LLULL EN EL
CARISMA DELS MSSCC

Jaume Reynés Matas MSSCC

Els versos primerencs d'un admirador de Ramon, lo foll,
m’inspiraren el tema d’aquest article. Ell havia escrit l'any
1936, d’infausta memoria, un poema intitulat “Entre la vinya
i el fenollar”: “Senyor Blanquerna, on vos n’anau, / ja magre
i vell que tant frissau?” Tornada que contestaven algunes
estrofes inspirades en el Llibre d’Amic i Amat.! Una espira
que dona sentit a l'itinerari —contemplatiu i missioner— del P.
Joaquim Rossello, retirat a la muntanya de Randa, i a I'obra
que hem prosseguit. Jo vaig afegir, pel meu compte, dues
estrofes més: “P. Joaquim, on vos n’anau, / ja magre i vell,
que tant frissau...? Homes i dones, qué cercau, / magres i
vells que aqui pujau?”

Enguany que coincidiran el VII Centenari de la mort del
Beat (Any Llull) i el 125¢ Aniversari de la Fundacio de la
nostra Congregacio, pugem de nou a la muntanya que és
Sinai i Tabor dels mallorquins,? i talaiem ’ample horitz6 que
s’estén més enlla de l'illa. Des d’aquest privilegiat mirador,
em permetreu que escrigui alguns apunts sobre la influéncia
del Doctor II'luminat en el projecte del fundador i en el model

1 El poeta era el P. Francesc Bonafé i Barcel6, MSSCC, i podeu llegir el poema (que després musica Baltasar
Bibiloni i va enregistrar el P. Lloreng Caldentey) al seu recull Vol dorenetes. Ciutat de Mallorca, 1981, pag. 18-19.
EL CD es diu O Cor Jesu, o Cor Mariae (Antologia Musical MSSCC, 1. PM, 2005).

2 La Vida coetania parla de “certa il-luminacié divina” rebuda pel Beat en aquest puig, i, en el nostre cas, tant
el P. Joaquim Rossellé com el bisbe de la diocesi Jacint Maria Cervera, empraven aquests toponims biblics per
anomenar Sant Honorat, “galeria del cel, don, com els benaventurats, podrem veure sense que ens vegin” cfr.
Epistolari, 101.
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que representa per a nosaltres, els missioners dels Sagrats
Cors, avui.

1. L’atracciéo de Ramon Llull

“Ramon Llull ha passat a la posteritat com un dels grans
pensadors europeus, malgrat que encara segueix essent
un gran desconegut a la terra on va néixer. Tanmateix, les
multiples facetes de l'anomenat pels admiradors Doctor
il'luminat (filosof, tedleg, missioner, poeta, novellista) han
estat estudiades arreu del mon. Llull és un referent de la
cultura europea, com ho pugui ser Goethe o Shakespeare,
Dante o Cervantes. De cada cop son meés els investigadors
que estudien la seva obra i el context historic, social i, en
definitiva, cultural, on es va forjar el seu pensament.”

El nom del Beat reviscola actualment en boca de la jerarquia
civil i eclesiastica, que recull la premsa. Es fa una nova edicio
de les seves obres a PAM,? i constatam un cert moviment que
prové de la Causa de Postulacio, dels Franciscans TOR,® de
I’Aplec d’entitats culturals de I’'Espai Comunicacional Ramon
Llull,’ i, sobretot, d'un grupet d’estudiosos interessats
i d’artistes de diversos camps. Un oretjol que engronsa
les fulles dels arbres en les branques de la ciéncia, de la
investigacio, de l'astronomia, de la literatura, de la musica,
de la pintura...” Aixo tendra el perill, com ironitzava G.

3 M2, Isabel Ripoll, “Els estudis lul-listics a I'inici del s. XXl o la pervivéncia de Ramon Llull en la cultura europea” a
Revista LLUC 841(2004)41-45; també J. Muntaner Gonzalez, “La iconografia de Ramon Llull i la seva pervivéncia
fins al segle XXI” a LLUC 867(2009)37-44.

4 La Comissié Editora de la NEORL, nomenada pel Patronat Ramon Llull, té cura dels criteris cientifics d'una
empresa nascuda a la penultima decada del segle XX per tal de completar i actualitzar els 21 volums de les Obres
Originals de Ramon Llull, publicats a Palma de Mallorca entre 1906 i 1950.

5 Encara no hem pogut llegir la conferencia de P. Fullana, “Els franciscans del TOR i Ramon Llull” al Santuari
de Cura (25.1.2015) conmemorant la conversio del Beat).

6 Un prometedor Espai Comunicacional que ha aplegat 17 entitats interessades pel Mestre Ramon.

7 Ens sorprengué, per exemple, per no parlar daltres artistes, lesfor¢ creatiu del bon amic algaidi J. Falconer
per a copsar i reinterpretar el cosmos lu-lia, tan lligat a la muntanya de Randa. Podeu veure el cataleg de la seva
exposicio El cami (els camins) de Ramon Llull. Inca, 2008. Li agraim la seva deferencia de regalar quatre dels seus
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Frontera, de pontificar sense preparaciéo sobre un moén tan
complex i hermeétic. Pero prova que “la nostra més gran icona
cultural dels paisos catalans” no és un astre apagat; segueix
girant al firmament, tal com l'asteroide “9900LLULL”.

2. Un home mogut per la seva mateixa follia

El P. J. Amengual i Batle, que ha estudiat aquest tema a la
biografia del Fundador, d’'una manera gairebé exhaustiva,®
opina que, probablement, “era més bon coneixedor de la vida
que de les obres del Beat Ramon Llull”. Al seu ministeri de
missioner popular, I’'havia proposat com a model de conversio
radical:

“Llevamos el nombre de cristianos, es verdad, pero no
acompanan las obras de tales... {Oh si, nos hemos olvidado
hasta de nuestra profesion! de que somos discipulos de un
Dios crucificado...

Se lee en la historia de Mallorca, que en el siglo trece reconocio
estas verdades un joven disoluto llamado Raymundo Lulio.
Vivia éste, encenegado en los vicios; y lleg6 a tal grado su
corrupcion que hasta llegd un dia a no respetar el sagrado de
uno de los principales templos de la ciudad de Palma. Noble,
experto y de talento, empleaba desgraciadamente su pluma
en componer versos amatorios y provocativos, para leerlos
después en ciertas bacanales reuniones, a que asistia y de
las cuales venia a ser el alma.

Hallabase cabalmente en tiempo, en que por muchos han
comenzado ya las fiestas del carnaval, dia veinte y cinco de
Enero, festividad de la conversion de San Pablo. Cuando

collages a la nostra comunitat de Sant Honorat.
8 El P. Joaquim Rossell6, “columna i torxa” de 'Església a Mallorca. PAM, 2011, pag. 139-140.
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Jesus Crucificado se le aparece una y otra vez y le habla y le
dice: Raymundo, Raymundo, ¢hasta cuando... hasta cuando?
Y Raymundo que no habia entendido ni en la primera, ni en
la segunda vez el significado de estas palabras, y que mas
bien le pareci6 todo una ilusion, un sueno; despierta como de
profundo letargo, comprende lo que el Corazéon de su amado
exige de €él; y soltando de su mano la pluma, postrado a los
pies de un Crucifijo rompe en acerbo llanto, preparase para
una confesion general, que hace, convertidos sus ojos en rios
de lagrimas, aborrece todo cuanto hasta con delirio amaba,
hermosuras terrenas, placeres, bailes, teatros... huye a la
soledad de Randa y da alli principio a la eminente santidad,
que todos admiramos y que fue coronada con el martirio.”

M’interessa recollir aqui l'interés que despertava el nostre
Beat entre el clergat de Mallorca a finals del segle XIX. M’estic
referintaun canonge penitencier dela Seu, aun bisbe valencia,
als sacerdots que preferien ’ermita de Sant Honorat com a
lloc de recés i a un filipenc ben conegut, “perseguit per tot
arreu pel pensament d’'una vida més solitaria”'°. El canonge
s’anomenava Mn. Magi Vidal i Verdera, antic company de
curs del P. Joaquim Rossell6. Com a bon llucmajorer, era un
enamorat de Sant Honorat, lloc privilegiat per a retirar-se,
espléndida balconada sobre el mateix centre de l’illa, i amarat
de la mistica necessaria per a promoure una renovacio —des
de les arrels— del clergat de la didcesi. “Mn. Magi és al corrent
dels vehements desitjos de solitud del P. Rossello, i compta
amb el seu prestigi entre el clergat i amb les seves aptituds
com a predicador d’Exercicis, per la qual cosa pensa que és
I’home tallat de lluna per fundar una comunitat religiosa a
Sant Honorat.”!!

9 Piadosos Ejercicios en honor de los SS. Corazones para el mes de Junio, dia 15. 3°.
10 Cfr. Columna i torxa, 119-127.
11 Id. 138.
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La correspondéncia d’aquells dies fa patent una forta sintonia
amb l’esperit contemplatiu de ’'autor del “Llibre de I’Amic e
Amat”. El P. Joaquim comunicava al bisbe que ja s’havia
decidit a retirar-se a la muntanya de Randa, santificada per
“el de tots els mallorquins tan venerat Beat Ramon Llull, el
qual per a molt de temps, com se llegeix en la seva historia va
viure i santificar amb la seva preséncia aquell escollidissim
lloc”.12

I el bisbe valencia comunicava a la didcesi 9 dies més tard el
seu pla restaurador: “Des de la primera vegada que visitarem
els cims del Puig de Randa, acariciam la idea de I’establiment
d’'una comunitat religiosa, en algun dels seus emitoris, sota
I’especial proteccié del que va donar celebritat i renom a
aquelles solituds, el Beat Ramon Llull.”*®

E1P. Joaquim ho comenta a’abadessa de les Caputxines: “Per
ara, convé que m’ompli més de Déu, retirat en aquest desert
de Randa santificat pel nostre il'lustre germa i compatrici
Beat Ramon Llull i per les moltes aparicions que tengué de
N.S.J. C. i de nostra Mare Purissima.”*

La cronica de la fundaci6 del nou Institut de MSSCC
publicada en el Butlleti Oficial del Bisbat, recordara el pes de
la tradici6 lul-liana i de la preferéncia de molts de capellans
per la “Muntanya dels tres santuaris”:

“De temps enca el nostre zelosissim Bisbe acariciava la idea
de convertir 'ermita de Sant Honorat, situada a I’historic puig
de Randa, en un centre poderds de vida religiosa per a l’illa.
Les recordances, que mai no s’esborraran, que va deixar en

12 Carta al bisbe Cervera dia 17 d’abril de 1890.
13 Circular 26.04.1890.
14 Carta del 12/06/1890.
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aquelles solituds l'inclit martir i savi mallorqui, Beat Ramon
Llull; la predilecciéo que per aquell indret demostraven molts
sacerdots, que hi acudien en varies tandes, tots els anys a
practicar els Sants Exercicis...”!s

El P. Miquel Rossello, secretari de la Congregaci6, descriura
amb una prosa castellana molt florida que val la pena
conservar, com al P. Joaquim també ’'acusaren d’haver pedut
el seny. Deien

“que se le carcomian los sesos; que se le vaciaban los
aposentos de la cabeza, en ella encajandose el disparate de
mas tomo que se imagind jamas; que tales arrestos de vida
solitaria paniaguados iban de locura mas que de discrecion,
como flores de cantueso vendrian a parar en nada, sino en
volver atras confundido”.!®

Ell contestava sense perdre la pau interior: “Aquesta
determinacio meva, entre la gent del mon, s’haura considerat
una bogeria, i entre els que no ho s6n, sin6é que séon de Déu,
una cosa molt estranya, pero ¢qui és que no sap que el que
s’acostuma a considerar boig a la vista dels homes, es tengut,
en la major part dels casos, per cosa molt assenyada als ulls
de Déu?”1”

3. El Beat Ramon Llull i la Congregacio de MSSCC
Les Regles que redacta el P. Rossello, per encarrec del bisbe,
conserven [“etapa randina del Beat Ramon Llull” com un

model contemplatiu a preservar:

“Los clérigos de esta Congregacion, fundandose en el Queerite
primum regnum Dei del Santo Evangelio, deben tener por

15 Butlleti del 30(1890), 224-226, reproduida a El Ancora del 23.08.1890.
16 M. Rosselld i Llull, Annals de la Congregacié de MSSCC 111, 81.
17 A TAbadessa de les Caputxines, 12/06/1890.
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fin primario de su Instituto la vida contemplativa; y por
secundario, atendiendo a aquel otro texto Elegi vos; ut eatis
et fructum afferatis, el de procurar por todos los medios
posibles la salvacion de las almas.

“Para el exacto cumplimiento de estos dos fines, que deben
considerar como principales, procuraran, en cualquier parte
donde se establecieren, tener una casa situada en algin
monte o soledad, libre de toda distraccion, y donde sea dificil
el trato y comunicacion con las personas del mundo, (como
sucede en Mallorca en el monte de Randa, Cuna de nuestra
Congregacion), y lugar muy apto para la contemplacion de
las cosas divinas, juzgandolo asi ya su antiguo morador el
Beato Ramon Llull que establecio en él su morada.”!®

Ales Regles actuals, renovades després del Concili, mantenim
el paradigma d’una Historia de Salvacio, que s’ha d’actualizar
a cada generacio: “Perqueé Déu ens estima, ens atreu, ens du
al desert i ens parla dins el cor... Conforme a l'experiéncia
d’Tsrael, de Jesus i de sant Pau a la Biblia, del beat Ramon
Llull i del nostre Fundador a la muntanya de Randa, també
nosaltres som convocats en el desert per I’Esperit.”!?

Ho explica el nostre Directori: “Com el Gran Profeta Jesus,
com Sant Pau, el Beat Ramon Llull i el nostre Fundador,
prenim la iniciativa de retirar-nos a Sant Honorat o a altres
llocs semblants a cada Delegacio, per tal que anunciem
aquella Alianca que té el seu origen en el Cor del Déu viu,
els secrets del qual contemplam en el Cor Traspassat de
Jesus, acompanyats de Maria, la dona que ‘contempla el que
traspassaren.”™?°

18 Regles MSSCC. Palma, 1896, art. 1-2.
19 Regles 1983, 54-56.
20 Directori, 184.
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I, després del model contemplatiu, es destaca també el model
missioner del Beat, parlant de les noves fronteres:

“Afavorim tot alldo que fomenti el dialeg per la pau, sigui
entre grups diversos, sigui entre les confessions cristianes o
amb altres religions. Els grans missioners que admirava el P.
Fundador, com el Beat Ramon Llull i Sant Francesc Xavier,
foren bons exemples d’aquest estil inclusiu.”?!

Aixi hem recollit aquell nou estil de contemplacié que en
el post-Vatica i post-Medellin es comenca a anomenar
“contemplacié de Déu en la historia”. E1 XVI Capitol General
de 1999 se celebra amb el lema: “Cap a un nou estil de
vida congregacional missionera: Una “Congregacio per a
la Missio: Competent socors”. “Una Contemplacio per a la
Missio: Contemplar el Traspassat en els traspassats”. “Una
Comunitat per a la Missio: Sacerdots en comunitat”. Encara
ara ens alimentam d’aquest diagnostic i de les perspectives
assenyalades.

Es va menyscabar el primer model contemplatiu a favor del
model missioner? El mateix Capitol General, fonamentat en
una enquesta prévia, constata: “Hem parlat més del servei als
traspassats que de contemplar el Traspassat, essent aixi que
la contemplacio del Traspassat és la font del nostre servei als
traspassats.”??

I mirau per on el superior general, que era aleshores el P.
Josep Amengual i Batle, tornava a proposar-nos el model
lul-lia, com una savia uni6 de contemplacioé i missié, mistica
i politica:

21 Directori, 195
22 Document 1 “Hacia un nuevo estilo”, 2.2.
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“La contemplacio en la historia, és la contemplacié dels
missioners a Randa. Que una Congregaci6, nascuda en el
lloc més estimat pel Beat Ramon Llull i pel P. Joaquim com
ambient propici per a la contemplacio, faci una opcio6 decidida
per a la missi6 no és altra cosa que reproduir en els nous
temps l’experiéncia biblica dels profetes i 'antiga d’aquells
dos grans missioners”.?3

Podem afirmar, doncs, que la nostra Congregaci6o s’ha
inspirat sempre en el model del nostre Beat i no el deixa
de tenir present ara que la major part de vocacions son
extraeuropees.?

Acabarem citant una carta oficial enviada al papa Francesc,
el passat 03 de desembre de 2014, demanant la prompta
canonitzacié del Beat i la seva proclamacié com a Doctor de
I’Església. La firma el mateix P. Josep Amengual en nom de
tota la Delegacio de Mallorca.

Explica com les cinc comunitats de la Delegacio de Mallorca,
tenen una empremta ben lulliana. El nostre Fundador es
retira a la muntanya mistica de Randa mogut per l'influx
del Beat, i sempre va pensar que no faria falta seguir la via
ordinaria per a la seva canonitzacié. Dues de les nostres cases
son llocs eminentment lul-lians, Sant Honorat i el monestir
de la Real.

El P. Gaspar Munar i Oliver, que fou 24 anys superior
general, erigi la Biblioteca Balear de la Real (anys 1930) com
un monument vivent al monestir on visqué el Beat i on deixa
el llegat d'un cofre de llibres (1313). Per aixo la biblioteca

23 Presentaci6 del XVI Cap. Gen. 1999.

24 Procuram que les noves generacions coneguin la figura daquest referent, lestudien en els Cursos de
Profunditzacié del Carisma des dels llocs fundacionals (a Sant Honorat, a I'Escola d’Espiritualitat P. Joaquim
Rossell6 de la Real i a I'Institut Superior de Ciéncies Religioses...).
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sempre ha tengut cura especial del fons lul-lia.?°

Son nombrosos els MSSCC que han llegit i estudiat el Mestre
Ramon amb vertadera passio. Mencionarem el P. Gabriel
Segui i Vidal, doctor en Historia Eclesiastica, i estudios de
I’'ambient cistercenc i lul'lia de la Real.?® Al P. Josep Verd i
Palou, que, en els anys 1970, s’afanya per a recuperar la
solemnitat de la festaliturgica. E1 P. Francesc BonaféiBarcelo,
reconegut botanic i poeta, que es definia vell amic de Ramon
Barbaflorida!?” El llicenciat en Filosofia P. Miquel Pascual
recolli proves de la devocié popular al beat i publica una
edici6 de la Vida Coetanea.?® P. Pere Riutort Mestre MSSCC
ha publicat una biografia divulgativa: Ramon Llull, el foll de
Crist.*® A la revista LLUC, capcalera de la Congregacié, hi
trobareu molts articles sobre el tema, escrits dels missioners
o d’altres estudiosos.?° També comptam amb un bon aplec de

25 “Bien quisiéramos lograr que nuestro entusiasmo se pareciera al gran abad de este monasterio, Antoni
Ramon Pasqual, el cual en sus Vindiciae Lullianae, I-1V, (Lion 1778), mostré la coherencia del sistema luliano,
su actualidad en el campo de la ciencia —en nuestros dias se habla de €I, en diversos paises, como patrono de la
informatica—, y recogio los documentos principales sobre su causa de canonizacién”.- Citam almanco un article
“El Beat Ramon Llull i el Monestir de La Real” a LLUC 498-499(1962)229-235.

26 Cfr. «El Cendculo del Beato Ramon Llull», dins Analecta Sacra Tarraconensia, 15 (1942) 75-92; id. «La
influencia cisterciense en el beato Ramoén Llully, dins Estudios Lulianos, 1 (1957), 351-370; 2 (1958) 245-272; id.
»Relaciones del Cister y de San Bernardo con el Bto. Ramény, dins Estudios Lulianos, 7 (1964). 171-189.

27 A la seva antologia Vols doronetes (Ciutat de Mallorca, 1981) recull el comentari al Llibre dAmic e Amat
publicat a la revista LLUC (1943-1950), 233-267, on podem llegir: “jCudntas horas he pasado en consorcio con
ese viejo amigo de tosco sayal y florecida barba!;Cudntas veces ha pasado a mi vera, pensativo y callado, por
las solitarias veredas del monte de Randa! jCudntas veces nos hemos embriagado juntos en las vifias y en la
eremitica celda vinaria, de la Trinidad de Miramar! Los arcos del vetusto monasterio cisterciense de la Real nos
han asombrado largamente. jDios mio, cudntos sudores, cuantos afanes, cuantas ilusiones compartidas! ;Por
qué no celebré mi primera misa en la ermita de la Trinidad, si fue el gran anhelo de mi juventud? ;Por qué no
he vertido al castellano alguna obra tuya si atin me punzas el corazén con tu mirada interrogante? jI el teu gran
llibre de Contemplaci6 en Déu!” (233-234).

28 P. Miquel fotografia centenars d’imatges i pintures, que guarda la Postulacié com a prova del seu culte
inmemorial. També publica la traduccid al castella de Vida Coetdnea seguida del Testamento de Ramon Llull, a La
Foradada J. J. de Olaneta Ed. Palma, 1996, amb proleg de Sebastia Trias Mercant.

29 CPL. Barcelona, 2008

30 La revista LLUC, tant a la seva primera época (duita pels missioners), com a les posteriors (duites per diverses
institucions) ha estat una palestra on s’han publicat moltes pagines de presentacio, dexaltaci6 i destudis lul-lians:
De MSSCC: R. L., 3 Visit6 Lluc el B. Ramon Llull?” A LLUC 019(1922)97-98; Benjamin (P. Miquel Rossell6 Llull),
“Supremos honores al Bto. Ramon Llull” 055(1925)101-102; Anonim (P. G. Munar?), “El Beat Ramon Llull”
102(1929)125; Pio (P. Antoni Thomas), “Oda al Beato Ramon Llull” 103(1929)141.- De otros autores: Lloreng
Riber, “Himne al Beat Ramon Llull” 215(1938)135; Miquel Arbona Piza, “El Beat Ramon Llull contemplador”
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peces de musiques compostes per congregants i personal del
Santuari de Lluc.3!

E1P. Josep Amengual i Batle, tedleg i historiador de I’Església
a Mallorca, és segurament el que ha emprés estudis més
seriosos sobre el tema3? i s’ha compromés com a secretari

498-499(1962)242-244; Antoni Oliver, “VIIé Centenari de la Conversi6 del Beat Ramon Llull” 498-499(1962)227-
229; Pring-Mill, R. D. E, “La lectura del ‘Llibre Amic e Amat” 498-499(1962)235-237; Bartomeu Guasp,
“Quatre pilars de leremitisme balear: Llull, Desbrull, Castanyeda, Mir” I-IT 512(1963) 312-314 i 514(1963)354-
356; Pere Llabrés Martorell, “LEsglésia nostra i la santedat del seu fill major (Ramon Llull)” 700(1981)30-31;
Miquel Deya Palerm, “Actualitat de la pedagogia de Ramon Llull” 723(1985)9-14; Antoni Bonner, “Ramon Llull,
propagandista” 726(1986)7-8; Jordi Gaya, “Qué podem cercar encara a 'Obra de Ramon Llull?” 726(1986)4-
5; Pere Rossell6 Bover, “El Llull de Lluis Racionero” 726(1986)5-6; Aurora Diaz Plaja, “Testimoni. De Ramon
Llull a Gabriel Janer Manila” 770(1992)36-37; Editorial, “Ramon Llull, simbol de la mallorquinitat” 812(1999)2;
Josep M. Buades i Juan, “Entrevista a Esteve Jaulent, de I'Institut del Brasil de Filosofia i Ciéncia ‘Ramon Llull’
Lullisme al tropic de Capricorni” 827(2002)38-40; Maria Isabel Ripoll Perell, “Els estudis lul-listics a linici
del s. XXI o la pervivéncia de Ramon Llull en la cultura europea” 841(2004)41-45; id. “La desmitificacié del
mite: la recreacié ficcional de Ramon Llull” 846(2005)38-40; id., “De Ramon Llull a Violeta Parra: semblan¢a
de Robert Ping-Mill” 850(2006)42-44; id., “Ramon Llull sota la mirada imperial: la fascinaci6 de Lluis Salvador
d’Austria” 852(2006)51-54; id. El pregé Festes de Lluc 2012 “Pinzellades Lul-lianes per a una nit d’Estiu a Lluc”
880(2012)40-44; id., “A la ciutat dels llibres. Hillgart, J. N. Diplomatari lul-lid: documents relatius a Ramon Llull
iala seva familia” 824-825(2001)61-62; Antoni Bordoi, “Ramon Llull i les fonts antigues. El cas de la quadratura
del cercle” 867(2009)24-27; Jaume Muntaner Gonzalez, “La iconografia de Ramon Llull i la seva perviveéncia fins
al segle XXI” 867(2009)37-44; Joan Avellaneda, “Ramon Llull 2015-2016: Quelcom es mou” 880(2012)38-39.-
A la revista VINCULUM, interna de la Congregaci6 dels MSSCC, citam almanco un article de Guillem Celia
Colom, “El ideal misionero en la mente de Ramon Llull” 081(998)36-39.

31 P. Rafel Juan Mestre: “UAmic e Amat” (1933). Per a Solo i Cor unison; “Sospirs de Ramon, lo foll” (1981).
Acompanyament de P. Joan Melia Mestre; “Plor de Ramon I” (1983). Harmonitzacié de Mn. Viceng Juan Rubi,
per a Cor a quatre veus mixtes i Orgue; “Plor de Ramon II” (1985). Harmonitzacié de P. Jaume Palou Sabater, per
a Triple i cor a quatre veus blanques.- Citarem també “La mort de Ramon” (1981) per a Cor a tres veus blanques
i Orgue de Bartomeu Oliver Martin, el qual la dedica al P. Rafel en les seves noces dor de sacerdoci.- Mn. Viceng
Juan Rubi (antic MSSCC): “Lul-liana” (1984) per a Cor a quatre veus mixtes i Orgue. Adaptacié del text de P.
Rafel Juan Mestre; “La Gonella de nostra Dona de Lluc” (2008). Per a Cor a cinc veus mixtes, Orgue i Orquestra.
Lletra de Ramon Llull adaptada per P. Jaume Reynés Matas.- Baltasar Bibiloni (mestre de capella de lescolania
de Lluc): “Senyor Blanquerna”. Lletra de P. Francesc Bonafe adaptada per P. Jaume Reynés Matas; “La Gonella de
la Mare de Déu de Lluc” (Himne del 125¢ Aniv. de la Coronacid, 2008). Per a tres veus blanques i orgue. Lletra
de Ramon Llull - P. Jaume Reynés.. Dia 1 d’abril sestrena la seva obra més ambiciosa “Canticum Novum. Oratori
Lullia”, amb textos seleccionats i actualitzats per P. Gabriel Segui i interpretat per més de 200 cantaires.

32 “Cherencia lulliana i la missié mallorquina a Canaries: la missié sense espasa’ (Miscellania Gabriel
Llompart/1) a Randa 61(2008)73-91; id., “Llull, mestre de la naci6’, dins Historica.cat, nim. 1 (22 de desembre
de 2009 - 8 de gener de 2010), 1-11; id., «Interpretant Ramon Llull», dins Interpretant Ramon Llull. LAmic i
amat, (Cataleg Exposicid), (Govern de les Illes Balears). Palma de Mallorca 2010], pp. 12-13; id., El bisbe ermita
de Miramar Jaume Badia, exponent del lul-lisme mallorqui del segle XIV. CETEM. Palma, 2011; id., La celebracié
del seté centenari de Ramon Llull (2015-2016) a LLUC 879(2012)38-39.- A la seva darrera publicacié: Ramon
Llull, Sanctus Martyr mallorqui. La reivindicacio de Benet XIV. Binissalem, 2014, va rescatar del fons de la
Biblioteca Balear un exemplar del Summarium documentorum i de la corresponent Informatio, elaborades sobre
els processos mallorquins de canonitzacié del Beat pels més alts responsables de la Congregacié de Ritus, que
recullen el vot positiu de lortodoxia i santedat del Beat amb lautoritat apostdlica del llunya 1419. Sabem que té
altres treballs sense publicar.
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de la Comissio que en prepara el VII Centenari. P. Jaume
Reynés Matas ha fet alguns assaigs en el camp de la pregaria
lul'liana.®® P. Gabriel Segui i Trobat ha collaborat en la tria
de textos, en l'actualitzacié del catala medieval a diverses
publicacions i representacions.3*

Acabarem amb dos textos del P. J. Amengual, testimonis de
la fe que tenim en el futur: “Amb l’esperanca ferma que el
Beat Ramon Llull seguira essent un model d’amor a I"’Amat,
i que la seva imitacio reforcara el nostre esperit missioner,
en aquesta eépoca de pluralisme religios, d’esperit ecumenic,
i de progrés cultural, a tots els ambits, inclos el conreu de
la llengua propia.”s “Atesa la gran valua doctrinal de l'obra
lul'liana, en vistes a la missio, al dialeg interreligios, al dialeg
ecumenic i a la promocio de la pau universal, ben bé diriem
que hom espera la declaracié d’aquest heroi cristia com a
doctor de I’Església.”s

33 He escrit una breu presentacié “Bona contemplacié en Déu!” a J. Falconer i N. Bernat, LLULL paraula -
LLUC imatge. Apunts per a (re)fer la memoria . PM, 2003.- Pero el que he cultivat ha estat el camp de la pregaria
lul-liana: Promocié d’unes jornades sobre “Ramon Llull, mestre de contemplacié” dirigides pel Dr. Carles
Llinas (Universitat de Barcelona) a Sant Honorat, 18-19.9.2000; Exercicis Espirituals de “Pregar amb el beat
Ramon Llull” (Lluc, 7-13.8.2011) amb tres blocs: BLOC 1: Pregar sobre la Vida del beat: “La passio feta pregaria”
(acompanyant: mossén Teodor Suau i Puig); BLOC 2: Pregar sobre La primera i segona intencié i sobre els
personatges femenins de lobra lul-liana (acompanyant: Maribel Ripoll, de la Catedra Ramon Llull (UIB); BLOC
3: Pregar amb el Beat Ramon Llull en temps de desconhort: Plant de la Verge, Lo Desconhort, Llibre dAmic e
Amat (acompanyant: Jaume Reynés Matas, msscc). D’aquesta experiencia he publicat “Pregar amb el beat Ramon
Llull en temps de desconhort” a Comunicacié del CETEM 125-126(2011)119-130.- Juntament amb P. G. Segui,
hem preparat la publicacié d’El Plant de la Verge, que es representa tradicionalmente a Lluc per la semana santa.
Encara tenc inédit “Pregar amb el Llibre d’Ave Maria”.

34 Col-labora activament en lexposici6 del Santuari de Lluc i publicacié de l'obra de J. Falconer i N. Bernat, LLULL
paraula - LLUC imatge. Apunts per a (re)fer la memoria. Nha escrit la introduccié “Mestre Ramon Barbaflorida’,
I-IX: ”El lector esdevindra un nou Felix de meravelles lul-lia, que passa pel mén de Lluc contemplant-ne la
bellesa i els detalls significatius. El llibre és una ‘obra oberta, que permet multiples lectures i interpretacions.
Cada lector haura de (re)fer la seva memoria, en un apassionant viatge interior”. Publicacié El Plant de la Verge
citat a la nota anterior.

35 Carta de la Delegacio al papa.

36 Ramon Llull, Sanctus Martyr mallorqui, 10.
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LA LITURGIA VISTA DES DEL P,
JOAQUIM ROSSELLO I DES
D’AVUI DIA
UN ASSAIG D’INTERPRETACIO 1
D’ACTUALITZACIO

Gabriel Segui i Trobat, MSSCC

Introduccié. Una concepcio dialéctica de la historia de
la litargia: la litargia del concili Vatica II, ¢una simple
etapa de la historia de la litiargia o un salt qualitatiu? El
mite de I’evolucié pacifica de la tradicio litargica: una
falsa idea de progrés

Abans d’entrar en l’analisi de la teologia i de la praxi de la
litirgia en el P. Joaquim Rossell6 i Ferra, és necessari tenir
presents les seglients observacions:

a) L’estudi positiu d’aquesta questio ja ’ha fet, amb prou
extensio i exhaustivitat, el P. Josep Amengual i Batle, a la
Positio super virtutibus de la causa de beatificacié i canonit-
zacio del P. Fundador;! per tant, em basaré sobretot en les
dades sistematitzades a la seccio6 de virtuts de la Informatio.?
Endemés, el P. Bartomeu Pericas i Alemany també va fer un
treball sobre el tema amb motiu del centenari del naixement
del P. Joaquim, encara que no ’he pogut aprofitar per ara.
Aleshores, la meva aportacio sera la interpretacio dels resul-
tats de la investigacio feta fins ara des de la perspectiva de la

1 MAIORICEN. Beatificationis et canonizationis Servi Dei loachim Rossello i Ferra, fundatoris Congregationis a
SS. Cordibus Iesu et Mariae (1833-1909). Positio super virtutibus et fama sanctitatis. [Madrid 1996]. 2 vols.
A partir d’ara, Positio.

2 Positio. Informatio. Vol. 1, pag. 23-105.
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historia, de la teologia i de la pastoral de la liturgia.

b) Voldria també que, aquesta aproximaciéo meva, fos desa-
passionada i desinteressada, i per aixo mateix, critica. Per-
qué, en efecte, no és historicament exacta la tesi que postu-
la una evolucio pacifica i rectilinia dins la tradici6 litargica
romana, a pesar que esta avalada per algunes declaracions
magisterials recents.® En realitat, la reforma liturgica del
concili Vatica II va esser una vertadera inflexio, un trenca-
ment amb els usos litargics i amb la concepcié de la litargia
de I’época posttridentina. No cal espantar-se per aixo, perqué
hi ha hagut altres ruptures d’aquesta casta a la historia de
la litargia. Per exemple, quan en els ss. IX i XI s’imposa la
litargia romana, d’'una manera arbitraria i violenta, primer a
I'imperi franc i després a la resta de la Cristiandat. Tampoc
no va esser gens facil la implantacio de la liturgia reformada
segons els decrets del concili de Trento; i aixd que, tant el
missal de 1570 com el breviari de 1568 eren plenament me-
dievals, com els que substituiren obligatoriament. Estan ben
documentades les resisténcies que hi va haver a moltes de
diocesis. De tota manera, la historiografia oficial ha embellit,
menysvalorat i fet paibles totes aquestes dificultats.

En aquest sentit, la manera d’entendre la litirgia per part del
P. Joaquim és, ras i curt, la propia d’una altra época, d’'una
altra teologia i d'una altra concepci6 de I’Església. Ens caldra
véncer la temptacio del concordisme, en concret d’imaginar
que el P. Joaquim va tenir intuicions en el camp de la litar-
gia que després foren confirmades i assumides pel concili

3 BENET xvi, Motu Proprio Summorum Pontificum, 7 de juliol de 2007 [AAS, vol. 99, n. 9 (2007), pag. 777-
781]; Carta als Bisbes que acompanya el Motu Proprio Summorum Pontificum, 7 de juliol de 2007 (AAS, vol.
99, n. 9 (2007), pag. 795-798]. Al meu parer, el Sant Pare fa una lectura ahistorica, tipica d’un teoleg sistema-
tic, del complexissim procés de formacio, de redaccio i de recepcio del Missal roma, sobretot quan afirma a
I’esmentada carta que, “a la historia de la Litargia, hi ha creixement i progrés, pero cap ruptura. Allo que, per
a les generacions anteriors, era sagrat, tamb¢ per a nosaltres resta sagrat i gran, i no pot esser improvisadament
totalment prohibit o fins i tot perjudicial”.
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Vatica II. Des del punt de vista litargic, és ben problematic
assajar-ho, si bé és cert que el P. Fundador ens pot ajudar a
repensar i a millorar la nostra teologia i la nostra acci6 cele-
brativa amb les seves actituds interiors i amb el seu zel, com
veurem.

c) Efectivament, en el P. Joaquim, alldo valuds i que encara
ens pot inspirar un impuls missioner des de la litargia és la
seva praxi litirgica; la seva experiéncia pastoral i espiritual li
va fer valorar certs aspectes i temes de la realitat celebrativa
del seu temps, bastant decadent, i influida pel Barroc i pel
Romanticisme.*

Per altra banda, en parlar de la intel-ligéncia litargica del P.
Fundador, s’ha de partir, inevitablement, de la seva forta ex-
periéncia del Déu cristia, la Trinitat, que és un fet evident i
demostrat.® Estam davant un mistic, un “amic de Déu”, i aixo
es manifesta en la seva manera de celebrar.®

d) Ens interessa molt identificar les fonts del pensament i de
la praxi litirgica del P. Joaquim, per bé que tenim escasses
noticies sobre aquest tema, particularment pel que fa a ’eta-
pa de la seva formacié seminaristica i a la bibliografia que
tenia a ’abast a la seva biblioteca particular. Aquestes fonts
ens donaran les claus de comprensio del seu pensament i de
la seva actuacio en materia liturgica.

4 cfr. L. BOUYER, La piedad liturgica. Cuernavaca 1957, pag. 9-32.
5 Positio. Informatio, pag. 25-28.
6 Es la unitat de vida de qué parla la Positio; cfr. Positio. Informatio, pag. 21.
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1. Fonts del pensament liturgic
del P. Joaquim Rossello

1.1 La formacio seminaristica (1853-1862)

En el pla d’estudis seminaristics que va seguir el P. Funda-
dor, la liturgia no hi apareix com a materia especifica. Sense
que puguem entrar en més detalls per falta de més informa-
cio, segurament era estudiada dins ’ambit de la disciplina
eclesiastica, juntament amb el dret candnic o en connexio
amb aquest.”

No tenim coneixement del manual de rubriques que va es-
tudiar el P. Joaquim en el Seminari. En canvi, sabem que
el llibre de text de teologia dogmatica era el del professor de
I’escola teologica romana, el P. Giovanni Perrone, Praelectio-
nes theologicae,® el segon volum del qual conté la teologia
sacramentaria.’ El tractat de Perrone, escrit alguns decennis
abans de l'enciclica Aeterni Patris del papa Lle6 XIII (1879),
impulsadora del neotomisme, té les caracteristiques de la ge-
neralitat dels posttridentins: seguint I'esquema de la terce-
ra part de la Summa teologica de sant Tomas d’Aquino, co-
menca per les qUestions generals dels sagraments i després
en dona la doctrina particular. S’hi tracten amb més deteni-
ment les questions més discutides amb els Reformadors,!°

amb allusions sovintejades a les seves obres més impor-

7 M. Bauza, “Els plans d’estudi del Seminari de Mallorca en el s. XIX¢”, a Comunicacié 17 (novembre-
desembre 1981), pag. 15-24; vegeu especialment les pag. 19-22, on trobareu el pla d’estudis implantat arreu de
I’Estat en temps del bisbe Miquel Salva (1851-1873), per orde del Ministeri de Gracia i Justicia (28 de setembre
de 1852), que és el que va seguir el P. Joaquim.

8 Positio. Biografia, pag. 48.

9 Praelectiones theologicae, quas in Collegio Romano Societatis Jesu habebat J. Perrone e Societate Jesu, in
eodem Collegio theologiae professore. Editio, post secundam romanam, diligentius emendata, novis accessio-
nibus ab ipso auctore locupletata, et omnium in tota Europa hucusque excusarum duodecima. Accurante J.-P.
Migne, Bibliothecae Cleri Universae. Tomus posterior. Lutetia parisiorum 1852.

10 “Contra vero novatores, qui gratiam sanctificantem a justificatione separarunt”; cfr. J. PERRONE, o.c., vol. II,
col. 6. Aquests “novatores” son, certament, els teolegs protestants.
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tants!! i al concili de Trento: la justificaciéo del septenari
sacramental;'? 1’eficacia i els efectes dels sagraments;’® els
ministres dels sagraments;'* la preséncia real i permanent
de Crist a les espécies eucaristiques, gairebé la més extensa
de les questions,!® mitjancant la transsubstanciacio;!® la na-
turalesa sacrificial de 'eucaristia;!” la justificacié de la missa
privada;!® I'idioma en queé s’ha de fer la celebracio;!® i la insti-
tuci6 divina del sagrament de l’'orde.?® La presentacié interna
dels continguts esta també inspirada en la Summa.?!

Hem de destacar les abundoses referéncies a I’Escriptura i
als Pares de I'’Església, adduides com a proves per sostenir
la doctrina presentada i no com a fonts d’inspiracio de la
teologia. Malgrat tot, a Perrone, almenys el P. Joaquim va te-
nir 'ocasio d’escoltar algunes de les veus significatives de la
tradicio de I’Església quant a la doctrina sacramentaria, fins
i tot de les dissidents.

Per tant, de bon comencament, el P. Joaquim es va trobar
amb una liturgia que era estudiada autonomament de la re-
flexi6 teologica sobre els sagraments, que son el nucli de la
litargia.?? Aquesta dissociacio te l'origen a I’Escolastica i, dis-

11 Per exemple, entre altres, se cita una de les obres més virulentes de Luter contra la teologia sacramental
catolica, De captitivate babylonicae; cfr. J. PERRONE, o.c., vol. II, col. 9, nota 1.

12 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 8-19.

13 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 19-35.

14 cftr. J. PERRONE, o.c., vol. II, cols. 35-53.

15 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 155-208.

16 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 208-216.

17 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 243-266.

18 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 266-276.

19 cftr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 298-301.

20 cfr. J. PERRONE, 0.c., vol. II, cols. 442-444,

21 L’obra de Perrone és un clar exponent del métode escolastic ben primfilat, consolidat a les facultats catoli-
ques de teologia abans dels moviments de renovacio liturgica, biblica, ecumenica i teologica que desembocaren
en el concili Vatica II.

22 Concili Vatica 11, constitucid Sacrosanctum Concilium sobre la litirgia, n. 6: “Talment com Crist fou enviat
pel Pare, aixi mateix Ells va enviar els Apostols, plens de I’Esperit Sant [...], perque exercissin, pel Sacrifici i els
Sagraments, entorn dels quals gira tota la vida liturgica, tota 1’obra de salvacié que anunciaven.”
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sortadament, encara perdura als nostres temps en nombro-
sos centres d’estudis eclesiastics. La consequiéncia és una
litirgia desconnectada de la teologia i de l'espiritualitat, i
una reflexio teologica sobre els sagraments desvinculada de
la seva celebraci6. Aleshores, les devocions omplen el buit
existent entre la praxi celebrativa i la reflexio teologica.

Tot aix0 és ben clar al treball del P. Joan Perell6 sobre ’esperit
del P. Fundador,?® quan parla a capitols distints de la viven-
cia de la liturgia, del ministeri de la confessio i de ’eucaristia
en el P. Joaquim. ?* Aixi, doncs, tampoc és gens estrany que
el P. Perell6 afirmi que “una de las devociones que practico el
Siervo de Dios con mas asiduidad y fervor, durante toda su
vida, fue la de Jesus Sacramentado”;? i que parli de la devo-
ci6 a l'eucaristia només després d’haver ponderat la devocio
del P. Joaquim a la Mare de Déu.

1.2 Les lectures posteriors

El P. Joan Perell6 ens informa que, en temps del P. Joaquim,
es llegien en comunitat I’Ano cristiano,?® del jesuita P. Jean
Croisset?” i “el Solans”,?® és a dir, el Manual liturgico®® del
cerimonier de la Seu d’Urgell Mn. Joaquim Solans. Es tracta
de dues obres classiques d’iniciaci6 a la litargia d’abans de
la florida del Moviment litargic i les iiniques lectures liturgi-

23 J. PERELLO, Espiritu del Padre Fundadory modo de sery practicas de la Congregacion de los S.S. C.C. Palma
de Mallorca 1940. D’ara endavant, Espiritu.

24 J. PERELLO, Espiritu, pag. 33-39 (ministeri de la confessio), pag. 42-43 (litargia) i pag. 81-85 (eucaristia).
25 J. PERELLO, Espiritu, pag. 80.

26 Vegeu-ne una de les edicions: Afio cristiano o ejercicios devotos para todos los dias del afio. 16 vols. Bar-
celona 1853-1855.

27 J. PERELLO, Espiritu, pag. 28.

28 J. PERELLO, Espiritu, pag. 42.

29 Una de les seves nombroses edicions ¢€s aquesta: Manual liturgico 6 sea breve exposicion de las sagradas
ceremonias que han de observarse en el santo sacrificio de la misa, asi privada como solemne, en la exposicion
del SS. Sacramento, en las funciones mas principales de entre aiio, en la administracion de los SS. Sacramentos,
Bendiciones, etc. del Ritual Romano y en la visita pastoral. 2 vols. 6a edicié. Barcelona 1893.
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ques del P. Joaquim de les quals tenim una absoluta certesa
documental.

El P. Croisset era un bolandista francés (1656-1738) i, per
tant, la seva obra representa un clar avanc de ’hagiografia,
des del punt de vista de la critica historica, respecte, per
exemple, del classic recull medieval, la Llegenda auria de
Jaume de la Voragine. En aquest sentit, el seu Aro cristiano
esta molt més esporgat de llegendes hagiografiques, sobretot
per l’efecte de la critica dels Reformadors. Esta organitzat
segons els mesos de 'any natural, de gener a desembre, dia
per dia segons el Martirologi roma. Cada entrada conté, en
primer lloc, els sants del dia segons 'esmentat Martirologi,
amb la biografia dels sants corresponents, on es destaquen
les seves principals virtuts. Segueix l'oracié collecta de la
missa del dia, en llati i castella, I’epistola i ’evangeli, també
en aquestes dues llengles, il'lustrats amb unes reflexions, i
llavors uns punts de meditacio seguits d’'uns proposits. Ales-
hores, aquesta obra servia per a l'oracié6 mental, tan estesa
en aquella época per influéncia jesuitica, i molt valorada pel
P. Joaquim segons el P. Perell6.3° Pero no afavoria propiament
una reflexio sobre i des de la litargia, siné que la litirgia era
I’ocasio per al cultiu de l'espiritualitat.

El Manual de Solans®! fou el llibre d’iniciacié a la liturgia
usat arreu dels Seminaris i centres d’estudis d’Espanya i de
Sud-ameérica des de finals del s. XIX fins gairebé al llindar
del concili Vatica II. Es una detallada guia per organitzar la
litirgia, d'una gran claredat, precisio, practicitat i pondera-
cio en la interpretacio de les prescripcions, tenint en compte
que, segons la mentalitat de I’¢poca, la litirgia consistia en

30 J. PERELLO, Espiritu, pag. 64-70.
31 F.-X. Parts, “El P. Joaquin Solans (1836-1908). Un pedagogo de las ceremonias litirgicas”, a Phase 290
(marzo-abril 2009), pag. 157-168.
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un compliment escrupolos i exacte de les rubriques. Com és
logic, s’hi esmenten extensament els successius decrets i les
interpretacions de les rubriques de la Sagrada Congregacio
de Ritus, l'organisme de la Curia romana encarregat de vet-
lar per la correcta celebracio de la liturgia, creat després del
concili de Trento (1588). El rubricisme posttridenti s’explica
per l'anarquia de la litirgia medieval, per la necessitat de
combatre les supersticions i els abusos que s’havien infiltrat
a les celebracions i com una reaccioé contra l'injustificable
desmuntament ritual duit a terme per les Esglésies refor-
mades. S’han de tenir en compte tots aquests factors, entre
altres, per valorar degudament 1’obra de Solans i d’altres de
semblants, i la mentalitat que els donava suport.

Igualment, aquest Manual contenia també nombro-
ses i interessants notes historiques explicatives dels ri-
tus, i d’espiritualitat i de teologia litargica, acompanyades
d’abundoses cites bibliografiques. Per aixo, cal reconéixer,
com diu el Dr. Parés, que “fue capaz de que la mayoria de
sacerdotes y seminaristas, y muchos fieles, adquiriesen una
extensa cultura litargica, siendo conocedores de prescripcio-
nes y doctrina, textos y ceremonias, de su historia, signifi-
cacion y simbolismo, y con gran provecho espiritual”.?? Aixi,
doncs, el Solans era un exponent eminent i un fruit madur
de la pastoral liturgica anterior al Moviment liturgic, i hi con-
visqué perfectament fins a la reforma conciliar.

Si comparam aquestes dues obres amb les principals del
benedicti Prosper Guéranger (1805-1875), un dels protago-
nistes del Moviment litirgic europeu, el contrast és notable
quant a la concepcio de la liturgia. En efecte, s’hi dona un
enfocament prevalentment teologic i historic, no juridic ni
devocional. Les Institutions liturgiques (1840-1851), a pesar

32 F.-X. PARrEs, o.c., pag. 162.
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dels seus aspectes discutibles i d’afirmacions una mica pe-
regrines, son una solida introduccio a la litirgia romana des
del punt de vista documental i aprofiten els resultats de la
investigacio liturgica realitzada després del concili de Trento
per respondre a les critiques dels Reformadors a la liturgia
romana.

Ara bé, la seva obra més popular i estesa és L’année liturgi-
que (1841-1866). A diferéncia de I’Ano cristiano de Croisset,
Guérarger el planteja seguint els cicles de 'any litargic i no
segons el Martirologi; és una diferéncia notable d’enfocament
i d’'organitzacio dels materials. Aixi, per exemple, a I’Advent,
que obre logicament l’estudi, comenca per la seva historia,
segueix un comentari sobre la mistica de I’Advent i acaba
amb la practica del temps liturgic a la vida cristiana. A con-
tinuacio, repassa els diumenges de I’Advent, amb un mateix
esquema: una introduccio general al dia i el comentari al
formulari complet de la missa. A les féries, simplement es
posa i es comenta el formulari corresponent. Cal destacar
que sempre es posen les lectures completes traduides.

D’altra banda, Guéranger inclou un ampli florilegi de textos
de les distintes liturgies o de procedéncia diversa, que enri-
queixen la visio de ’any liturgic.

Aixi, doncs, l’eix d’aquesta obra és el diumenge, i per tant,
la Pasqua setmanal, inserit en el decurs de l'any litargic i
amb els matisos que li dona cada temps: és el mateix que dir
que els misteris de Crist son el fonament de la liturgia. Es
un canvi de perspectiva molt important respecte de Croisset,
que es basa en el santoral, seguint la tendéncia medieval.

El P. Joaquim no va poder coneixer L’année liturgique, per-
qué no sabia frances; la primera traduccio castellana és
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de mitjans s. XX, feta pels monjos benedictins del mones-
tir de Silos.*® Si que la llegiren en l’edici6 original el bisbe
Pere Joan Campins i Antoni Gaudi; d’aquesta manera, influi
decisivament en la reforma de la Seu de Mallorca segons els
criteris del Moviment litargic.

Una altra font del pensament litargic del P. Joaquim és la
Revista popular (1871-1916), editada per l'integrista Dr. Felix
Sarda i Salvany (1841-1916). Sabem que el P. Joaquim hi es-
tava subscrit, que la rebia cada dissabte i que la llegia,* com
molts de capellans mallorquins d’aleshores;*® a les cases de
Mallorca en podem trobar encara exemplars, i fins i tot col-
leccions completes.

A cada numero setmanal hi havia una seccion piadosa, que
tenia aquests apartats: a) El santoral de la setmana, anome-
nat indicador cristiano; b) Una nota sobre el sant més desta-
cat, feta pel Dr. Sarda i Salvany i extreta del seu Ario sacro,
que sempre acabava amb la consideracié sobre la situacio
dels catolics en el present, seguint els exemples del sant; c)
Un article divulgatiu de temes litirgics. Per exemple, en el
numero de 15 de gener de 1876 (tom 10, any 6, num. 263),
després del santoral de la setmana (pag. 36), hi havia la bio-
grafia del martir sant Sebastia (pag. 36-37), amb aquest co-
mentari conclusiu del Dr. Sarda: “Cuanto es mas distinguida
la posicion que ocupa el catélico en el mundo, tanto debe
ser mas clara y mas publica la profesion y practica de su fe,
aunque por esto se vea condenado a las saetas del ridiculo
o a perder la gracia de la veleidosa opinion popular, de la
cual tantos son esclavos. jCuan pocos imitan hoy en nues-

33 Dom PrOSPERO GUERANGER, ABAD DE SOLESMES, El afio liturgico. Primera edicion espafiola traducida y adap-
tada para los paises hispano-americanos por los monjes de Santo Domingo de Silos. 5 vols. Burgos 1954-1956.
34 J. PERELLO, Espiritu, pag. 28.

35 J. MassoT | MUNTANER, Feliu Sarda i Salvany a Mallorca (1871-1916), a AA.VV., L’Església mallorquina
durant la Restauracio. Barcelona 1992, pag. 21-88.
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tras cortes la entereza e independencia de Sebastian” (pag.
37); finalment, hi ha una nota de Ramon M. de Almeda sobre
la consagracio dels bisbes (pag. 37-38).

Per tant, respecte de la litargia, la Revista popular té un
to marcat apologetic contra el liberalisme, de vegades molt
agressiu, i de divulgacio, amb una intenci6 formativa.

El P. Joaquim devia coneéixer també l'obra del Dr. Salvany
Ano sacro 6 lecturas y ejercicios para las principales festivi-
dades del calendario cristiano (1901),3° una altra obra que
també es va llegir durant molt de temps a la Congregaci6. Té
una doble ordenacio: per temps liturgics (d’Advent a la Pen-
tecosta) i per mesos de ’any (lectures i exercicis piadosos per
a les principals festes del calendari lituirgic); per tant, segueix
només parcialment ’any litargic i aixo el distingeix del san-
toral de Guéranger. Presenta el to apologétic propi de 1’¢poca
i dels catolics integristes, i el seu estil és didactic i planer,
sense el caracter cientific de Guéranger, pero sense que hi
manqui una certa erudicié historica.

Finalment, sabem que el P. Joaquim llegia sovint la Imitacié
de Crist, de Tomas de Kempis (1380-1471).3" El llibre quart
d’aquesta obra és [’Exhortacié devota a la sagrada comunio
del Cos de Crist. Just el titol, ja s’observa el parallelisme
amb la incitacié del P. Fundador a la comunié6 frequent. La
paraula clau de tot el llibre, com de 1’obra sencera, és la pa-
raula “devocio”: és una invitaci6 a la recepcio amorosa i inte-
rioritzada de la comuni6é sacramental.

36 F. SARDA I SALVANY, Afio sacro 0 lecturas y ejercicios para las principales festividades del calendario cris-
tiano. Libreria y Tipografia Catélica. Barcelona 1901.

37 Tomas DE Kemris, La imitacio de Crist. Introduccié de Josep M. RamsLa i traduccié d’Emili VALLES. Edici-
ons Proa. Barcelona 1992.
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Tota la reflexio té una forta inspiracio biblica; de fet, el llibre
comenca amb un florilegi de textos eucaristics neotestamen-
taris i en sovintegen d’altres després, citats explicitament o
implicita.

D’altra banda, se segueix el to intimista, de tendresa i d’afecte
de la resta de 'obra referent a Jesucrist, aplicat aqui al seu
cos eucaristic. En aquest sentit, s’'insisteix en la propia indig-
nitat davant la liberalitat i la misericordia del Senyor.

En conjunt, podem destacar els seglients accents:

a) La necessitat de la fe, d'una deguda preparacio per
combregar i d'una actitud d’alabanca;

b) La preséncia real de Crist en 'eucaristia com a Déu i
home, i la seva eficacia redemptora; en aquest sentit, es
ressalta també el valor medicinal de ’eucaristia;

c) La grandiositat del misteri eucaristic i la confianca
en Déu, que manifesta la seva bondat i el seu amor en
I’eucaristia;

d) La dignitat d’aquest sagrament i la de ’estament sa-
cerdotal;

e) La relacio entre ’entrega de Jesus a la creu i la propia
en sentit oblatiu (virtuts passives).

Tots aquests son aspectes que podem trobar, entre d’altres,
a l’espiritualitat eucaristica del P. Fundador.

Com a conclusio6 sobre les fonts de la concepcio de la liturgia
en el P. Joaquim, podriem dir que, en el Seminari de Mallor-
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ca, va rebre una formaci6 al marge del Moviment liturgic que
ja feia cami a la resta d’Europa i, des d’un punt de vista de la
teologia sacramentaria, d’encuny apologétic antiprotestant.
Per altre costat, des del punt de vista celebratiu, la seva for-
macio es basava més en les rubriques que en la teologia de
la celebraci6, i patia encara de ’heréncia medieval, amb el
resultat d’una celebracio a la practica molt mediatitzada pel
santoral més que pel temps liturgic.

Des d’aquesta perspectiva, el P. Joaquim no és un precedent
de la reforma litargica del concili Vatica II, perqué no ens
consta l’assimilacio de les grans linies del Moviment litargic
del s. XIX ni va tenir accés a les seves publicacions, que es-
taven sobretot en alemany i en frances.

2. Caracteristiques de la concepcié liturgica del P.
Joaquim: llums i ombres d’un celebrant

posttridenti

2.1 La virtut de I’obediéncia: rubricisme i romanitat
(¢cHay decreto?; Mi vida por una rubrica)

a) En el context de la reacci6 catolica contra la ruptura amb
la litGrgia romana medieval obrada pels Reformadors i per
mantenir la puresa del culte davant les desviacions doctri-
nals i les supersticions.

b) Una estreta relacio entre compliment de les rubriques i
sentiment de romanitat per efecte de la centralitzacié litar-
gica de I’época posttridentina (Positio. Informatio, pag. 86);%®
també és un efecte més de la “devocio al Papa”® impulsada

38 J. PERELLO, Espiritu, pag. 42.
39 Aquesta ¢és exactament I’expressio que usa el P. Perello quan es refereix a la veneracio que sentia el P. Joa-
quim pel Sant Pare; cff. J. PERELLO, Espiritu, pag. 45.
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per Pius IX abans i després de la conquesta dels Estats Pon-
tificis per 'exercit italia (1870).

c) Hay decreto: es refereix a si hi havia algun decret de la SC
de Ritus sobre el detall celebratiu que es discutia;* Mi vida
por una rubrica es una frase de santa Teresa de Jesus, que
vol manifestar l'obediéncia a les disposicions de I'Església
també en el context de la Reforma catolica.

d) La lectura del Solans en comunitat per informar-se de tots
els detalls de la celebracio i executar-los rectament.

2.2 L’exemplaritat del prevere: la dignitat del culte, i
celebrar assiduament i amb pietat

a) Dignitat del culte: A Sant Felip tenia cura de tots els de-
talls de la celebracié (Positio. Informatio, pag. 28); preparava
abans l’altar i els llibres litirgics (Positio. Informatio, pag. 30)

b) Celebrar assiduament: la importancia de la celebraci6 do-
minical (Positio. Informatio, pag. 30), més enlla del compli-
ment del precepte;

c) Celebrar amb pietat: celebra el Triduum pasqual plorant
(Positio. Informatio, pag. 27); celebra el Corpus amb senti-
ment (Positio. Informatio, pag. 27); entonaci6é emocionada del
prefaci de Pentecostés (Positio. Informatio, pag. 27) i de la
Trinitat (Positio. Informatio, pag. 28); vessa llagrimes durant
la celebracio eucaristica i els fidels s’entusiasmen de com ce-
lebra: no és pesat (Positio. Informatio, pag. 29). El sentiment
i les seves mostracions séon una heréncia del romanticisme,
pero també un signe d’unitat de vida: mens concordet voci
(sant Benet). Aleshores, la celebraci6 es mostra com una “ac-

40 J. PERELLO, Espiritu, pag. 42.
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tio” i no com una simple execucié mecanica i freda de les
rubriques.

2.3 Una litargia autosuficient i aillada:
separacio entre litargia i predicacio

a) El P. Joaquim és un “oient de la Paraula” (Rahner): des
de jove llegeix la Biblia i s’inspira en I’Escriptura per a la
predicacio (Positio. Informatio, pag. 24). Aixd no significa que
predicas a partir dels textos del dia; en aquella época les pre-
dicacions eren normalment tematiques i no inspirades en els
textos biblics o eucologics de la festa.

b) La freqiiéncia de la predicacio, sovint itinerant en equip,
com un distintiu de zel pastoral en una época en qué només
els bisbes i els rectors tenien obligaci6o de predicar segons
els decrets del concili de Trento (Positio. Informatio, pag. 72).
Cal tenir en compte que la predicacio tenia dos objectius: la
formacio del poble juntament amb la reforma dels costums,
i la reforma del clergat, que es completava amb els exercicis
espirituals i la direccio espiritual.

2.4 Una litargia cerimonial i individualista

a) Consequiéncia de la separacio entre litargia, espiritualitat i
teologia, pero compensada per la insisténcia en la celebracio
fervorosa;

b) L’esplendor del culte com a objectiu prioritari, de caracter
apologétic antiprotestant; també de caracter eclesiologic,
perque era la manifestacié d'una Església triomfant sobre el
mon; i finalment de caracter didactic, per causa d’una as-
semblea que hi assistia passivament i havia d’esser atreta a
la celebracié. Tot aixd explica la preocupacio del P. Joaquim
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pel decorum del culte (Positio. Informatio, pag. 83), mentre
destacava per la seva austeritat personal.

c) Inexisténcia de la concelebraci6 i déficit de sentit eclesial
de l'eucaristia, que el Moviment liturgic subratllara poste-
riorment.

Conclusio: una liturgia juridicista i clerical, molt centrada
ens els aspectes externs i que basava la seva eficacia evange-
litzadora en la forca dels signes i en 'exemple dels celebrants.

3. L’espiritualitat i la praxi litargica
del P. fundador

3.1 L’any litargic: festes i devocions
a) Relacio entre festes liturgiques i devocions annexes;

- Un exemple clar en son les devocions marianes, lligades
amb les festes de la Mare de Déu. Aixo es reflectia en la pre-
dicacio i en l’elecci6 dels formularis de la missa, com per
exemple, la celebracié a Lluc de la missa de santa Maria (Po-
sitio. Informatio, pag. 40). Aquesta relacido que estableix el P.
Joaquim és més aviat fruit de la seva intuicio espiritual que
d’un plantejament teoric.

b) Es percep una mentalitat de fons segons la qual les princi-
pals festes litirgiques necessiten un complement devocional,
com si els textos liturgics no bastassin per satisfer la fam es-
piritual dels creients: és una consequéncia evident de la se-
paraci6 entre liturgia i espiritualitat, perqueé les celebracions
es feien en una llengua estranya al poble, els seus protago-
nistes eren gairebé exclusivament els clergues mentre la res-
ta de l'assemblea n’era espectadora, i amb un desplegament
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impressionant i brillant de signes i gestos, perdo d'un signifi-
cat desconegut i hermeétic. Encara més, també la teologia es-
colastica estava deslligada de la celebracio6 i de ’espiritualitat
i aixo provocava com una mena d’esquizofrénia entre allo que
es creia, alldo que se celebrava i alldo que se resava sense so-
lucié de continuitat.

3.2 L’eucaristia: sacrifici, accio de gracies,
sufragi pels difunts i contemplacio

a) Sacrifici:

- S’ha de situar en el marc de la devoci6 a la passio del Se-
nyor (Positio. Informatio, pag. 27)

- La comunié6 freqient com a participacio en el sacrifici eu-
caristic ja des d’infant, per influéncia del G. Trigueros (Posi-
tio. Informatio, pag. 28); és un aspecte d'una gran importan-
cia pastoral, perqué combatia el jansenisme, que invitava a
allunyar-se de la comuni6 per causa de la insisténcia en la
propia indignitat. Endemés, aquesta frequiiéncia esta relacio-
nada amb la frequiiéncia de la confessioé i amb la lluita psico-
logica contra els escrupols. Per tant, animar a freqiientar els
sagraments és un dels aspectes més importants de la pasto-
ral litargica del P. Joaquim (Positio. Informatio, pag. 28)

b) Accio de gracies: la importancia d’aquest acte després de
la celebracié eucaristica esta en relacié amb la concepcio de
la missa com a sacrifici (Positio. Informatio, pag. 29)

c) Pregaria pels difunts:

- La pregaria per les animes del Purgatori té també un cert
caire antiprotestant, amb la practica col-lateral de lucrar in-
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dulgeéncies (Positio. Informatio, pag. 42). Es un tema d’origen
medieval, perd molt remarcat a la pastoral posttridentina i de
grans consequeéncies sobretot en la predicacio i en ’encarrec
de misses per aquesta causa (els bacins de les animes). Per
altra banda, tenia també un sentit de solidaritat espiritual
amb els difunts, que al P. Fundador li devia agradar.

- La plagueta d’intencions per a la celebracio de misses con-
servada a la Real, comencada just després de la seva orde-
nacio.

d) Contemplacio: pregaria davant el Santissim Sagrament

- Un caire antiprotestant, perqué aquests defensaven que la
preséncia real de Crist a les espécies eucaristiques només
romania durant la celebracio eucaristica;

- Un senyal d’una vida espiritual cuidada i intensa segons
els criteris de I’época (Positio. Informatio, pag. 28-29): visites
d'una o dues hores que li semblaven un moment (Positio.
Informatio, pag. 48). El fonament eucaristic de ’experiéncia
mistica.

- Consequéncia practica: la fundacié de I’Adoracié Noctur-
na a Lluc (Positio. Informatio, pag. 30), que aleshores tenia
consequeéncies politiques, per causa de les persecucions dels
governs liberals als moviments eclesials.

3.3 La confessio

a) Celebracié setmanal del sagrament (Positio. Informatio,
pag. 30) en una eépoca en que la confessio era una de les ba-
ses fonamentals de la pastoral litrgica, molt més que la co-
munio eucaristica, pero a la par del compliment del precepte
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dominical. La confessio freqiient també era signe druna ro-
busta vida espiritual. Aqui encara hi ha rastres de la pastoral
medieval sobre els novissims: la confessio tenia una estreta
relacio amb la preparacio per a la mort. En contrast, s’invo-
cava sant Josep com a advocat per no tenir una mort sobta-
da, que impedis la deguda preparacio que emparas contra la
condemnaci6 eterna.

b) Un predicador que convida a la conversio a partir de I'anun-
ci de la misericordia divina i no de la condemnacio6 (Positio.
Informatio, pag. 26) i un confessor benévol i tranquil-litzador,
sobri en l'interrogatori als penitents (Positio. Informatio, pag.
61); tot aixd a pesar del cert rigor amb queé, segons el P.
Perello, aconsellava tractar les penitentes (Espiritu, pag. 33-
35). Cal tenir present que el concili de Trento havia defensat
I’aspecte judicial del sagrament de la peniténcia, i per aixo
calia confessar el nombre i ’espécie dels pecats per poder
determinar-ne la gravetat i imposar la peniténcia adequa-
da.”! En aquest sentit, es descobreix una relaci6 estreta de la
practica penitencial amb la devocio als SSCC. Es tracta d'un
altre exemple de la influéncia de les devocions a la practica
sacramental: la devocié als SSCC ajuda a temprar una praxi
rigorista de la peniténcia en lloc d’aconseguir-ho una ade-
quada teologia sacramental d’inspiraci6 biblica.

c) La relaci6 de la confessi6 i de les actituds que hi ha de tenir
el ministre es tradueixen dins la comunitat en el facil perdo
de les ofenses, com una manifestacio de la unitat entre cele-
braci6 i vida (Positio. Informatio, pag. 61).

41 cfr. Sessio XIV (25 de novembre de 1551), Doctrina de sanctissimis peenitentice et extremee unctionis sa-
cramentis, cap. V: INSTITUTO PER LE SCIENZE RELIGIOSE, Conciliorum ecumenicorum decreta. Bologna 1991, pag.
706: “Nostre Senyor Jesucrist, a punt d’ascendir al cel des de la terra, va deixar els sacerdots com a vicaris seus,
perque presidissin i jutjassin, confiant-los tots els crims mortals confessats pels cristians, a fi que dictassin sen-
téncia sobre ells, en virtut del poder de les claus de remetre o retenir els pecats. Ara bé, és clar que els sacerdots
no poden jutjar sobre una cosa inconeguda ni poden conservar I’equanimitat en la imposicio de les penes si els
fidels només declaren en general el génere dels pecats, i no ho fan en espécie i un per un.”
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d) Abnegaci6 en el compliment dels seus deures com a con-
fessor més enlla de les seves obligacions beneficials (Positio.
Informatio, pag. 72). El zel, una nota distintiva dels pastors
posttridentins en contrast amb la deixadesa de la baixa Edat
Mitjana. El concili tridenti converteix els ministres de senyors
feudals en pastors arrelats en les esglésies que els han estat
encarregades, si bé amb un sentit eminentment cultual.

e) Una relaci6 indubtable entre la practica de la confessio i la
mortificacié del cos i dels sentits amb practiques penitencials
per evitar les ocasions de pecat i per enfortir-se en la virtut
(Positio. Informatio, pag. 78-79). Aquesta mentalitat deriva
d’'una antropologia dualista que considera el cos com una
nosa i que ha recorregut la historia de l'espiritualitat cristia-
na. Té consequiiéncies a la liturgia en relacié amb el tema del
sacrifici i de l'obediéncia estricta a les rabriques.

3.4 La Liturgia de les Hores: fidelitat al manament de
I’Església (no tant de Jesus) i marginacio de la concep-
cio celebrativa a favor de ’acompanyament espiritual

a) Un fidel recitador del Breviari, pero el P. Perell6 a penes en
parla: era, simplement, una obligacio de ’estat clerical.

b) L’oraci6 mental en comunitat substituia la celebracié co-
munitaria de la LH;

c) El Breviari com a aliment de l’espiritualitat i de la direcci6
espiritual en sentit ampli:

- Posa dins el breviari paperets amb pensaments per enriquir
la meditacio;
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- Comenta amb el P. Perello les lectures de 1’Ofici mentre el
resen plegats

d) Introducci6 de ’Ofici Parvo a Lluc: una manera d’introduir
els fidels en l'oracié de I'Església a través dun succedani.
L’OP és un ofici devocional, extret resumidament de la LH,
que té lorigen en el s. XIV. Fou adoptat per molts d’ordes i
congregacions, i també per laics i moviments d’apostolat o
per tercers ordes. Sovint el resaven els germans coadjutors
o els estudiants que encara no tenien obligacié de resar el
Breviari.

Conclusions

a) Un ministre fidel a la celebracio dels sagraments segons la
mentalitat i I’estil de I’época, pero que dins aquesta estretor
destaca pel seu zel i la seva generositat.

b) Demostra una preocupacio pastoral per acostar la celebra-
cio als fidels, sobretot per via intuitiva com a mestre espiri-
tual.

c) La seva manera de celebrar és un reflex de la qualitat de la
seva vida espiritual.
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EVOLUCIO DE L’ESPIRITUALITAT
DEL COR DE JESUS
DES DEL P ROSSELLO FINS ALS
NOSTRES DIES

Manuel Soler Pala MSSCC

Un nucli ferm

Existeix un nucli invariable del que és l'espiritualitat (millor
que la devocié al Cor de Jesus?! La cristologia del cor no neix
directament de la Biblia, tot i que hi trobem la llavor i nom-
brosos elements capacos de legitimar-la i nodrir-la.

L’espiritualitat del Cor de Jesus s’ha anat congriant amb da-
des del Nou Testament, dels Sants Pares, amb les vivéncies
d’autors espirituals i mistics, amb els pronunciaments del
magisteri i la reflexio dels tedlegs contemporanis.

El conjunt d’aquests elements conforma el lloc teologic
d’aquesta espiritualitat.

Si pouam i escoltam les dades de la Biblia i dels Sants Pa-
res, dels mistics i tedlegs, apreciarem que l’espiritualitat (en
aquest cas devocid) del segle XVII i de Sta. Margarita Maria
Alacoque no esgota ni molt menys l'espiritualitat del Cor de
Jesus.

En tot cas es tracta d’'un capitol que no afegeix gran novetat
i, en certs punts, estreny el patrimoni que ens ve de més

1 Per a aquesta qiiestio vegeu Manuel Soler, “Perspectivas para una cristologia del corazén” a Contemplar al
que traspasaron, pag. 14-15. (Sto. Domingo, RD: Amigo del Hogar 1990).
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lluny. Bé hi podriem distingir diferents etapes en aquesta
historia vella de dos mil anys.

Tres etapes i nous enfocaments?

Primera etapa. En els origens hi trobam les dades bibliques
—en particular les del Nou Testament, és clar- les quals im-
pactaren els Sants Pares. Ells en parlen una i altra vegada
concretant-les i desenvolupant-les: el simbol de ’'aigua viva,
el costat obert, la vida divina, els sagraments, el naixement
de ’Església del costat de Jesucrist...

L’interés que movia les seves reflexions era sobretot pasto-
ral i els seus comentaris de caracter pedagogic. El costat de
Crist és fonamental en aquest context, puix en brolla 'aigua
de la vida, la sang de ’Eucaristia i I’'Esperit de la salvacio.

Segona etapa. Aquesta época tendeix vers el misticisme.
S’allunya una mica del drama del Calvari desplacant-se cap
al simbol del cor (el qual substitueix 'expressio costat obert),
que evoca Amor i interioritat.

Pren molt de relleu, en aquest moment, la humanitat de Je-
sus i les experiéncies mistiques que conviden a fer entrada
dins el cor de Crist pel cami de la ferida del costat.

Hom cita com a pioneres d’aquest tendéncia Sta. Ludgarda i
també les religioses de Hefta (Alemanya): Matilde de Magde-
burg, Matilde de Hakeborn i Gertrudis la Gran.

Tercera etapa. Paray-le-Monial és el lloc geografic que remet
a Sta. Margarita i el seu entorn del segle XVII francés (le
grand siecle).

2 Cf. Ch. A. Bernard, Le coeur de Christ et ses syimboles, pag. 49-64 (Paris: Téqui 1981).
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El contingut que afegeixen els protagonistes de ’¢poca té un
marcat sentiment tragic de la vida. El pecat dels homes i
dones que entristeix el cor de Jesus i sembla encolerir Déu
mateix.

El missatge corresponent insta a la reparacio i tot el con-
tingut adquireix un to una mica planyivol. Les promeses fe-
tes a la Santa juguen un paper preponderant, com també
I’Eucaristia.

Les devocions tenen un comencament, arriben al seu zenit i
després passen per un reflux. Perqué cada generacio té les
propies exigéncies i necessitats, les seves preferéncies i sen-
sibilitats.

Aquests canvis afecten també l'espiritualitat del Cor de Je-
sus? No es pot respondre a priori, pero si que podem dema-
nar-nos si el futur (que ja ha comencat) ens deparara nous
enfocaments, accents i modalitats.

En linia amb un llenguatge de més sintonia amb la nostra
societat, i tenint molt en compte el patrimoni biblic, la nos-
tra Congregacio de Missioners dels Sagrats Cors ha ofert ja
algunes aportacions.

Sta. Margarita: biografia i espiritualitat?

Sta. Margarita representa un tipus de santedat meritori, sens
dubte, pero des d’algun angle poc atractiu. Santedat planyi-

3 Una extensa biografia, Vie de Sainte Margherite Marie Alacoque, par le Monastére de Paray-le-Monial. (Paris:
librairie Poussielgue de Gigord 1923).
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vola, lamentosa, que subratlla ’'abisme de maldat en queé la
persona viu submergida.

Es comprén un tal enfocament a la llum de la biografia de la
santa: una vida teixida d’infortunis i sofriments.

Ja des de molt petita li semblava insuportable qualsevulla
mancanca. No deixa de sorprendre i de generar perplexitat
que des de nina fes vot de castedat i que a ’edat de la prime-
ra comunio digués que els plaers del mon li desagradaven i
que els trobava amargants.

Una malaltia la deixa paralitica durant uns anys. Va quedar
orfe de pare. Dues ties s’apoderaren de ca seva i de fet escla-
vitzaren la vidua i la filla. No se li permetia anar a l’església,
era renyada una i altra vegada. Ella es quedava plorant so-
vint a un raco. Tenia sempre la ment i els ulls fixos en els
sofriments que a Jesus li va causar la passio.

Sentia un profund enuig d’haver d’anar a les festes socials a
que l'obligaven a l’edat de 18 anys.

Entra al convent de Paray-le-Monial i tampoc alla no s’allibera
de dures reprensions i de sofrir métodes poc humans que la
superiora i algunes companyes li apliquen.

Demana permis per visitar el sagrari tots els dijous de nou a
dotze tot recordant Getsemani. Es aleshores que Jesus se li
fa visible. Sobre el mantell de 'estimat hi apareix el seu cor
rodejat d’espines i amb una ferida. A la part superior, una
creu. A una d’aquestes aparicions se sent dir: Vet aqui el cor
que tant ha estimat els homes i per canvi només rep ingratitud
i oblit. Vols desagreujar-me?
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Aviat fa un dibuix del cor juntament amb les seves novicies.
Després se’n faran d’altres, més elaborats, tenint en compte
aquesta primera referéncia.

A una altra aparici6 Margarita suggereix que Jesus elegeixi
una persona més digna. Resposta: t’he elegit a tu, que ets un
abisme de miséria, per tal que aixi resplendeixi més la meva
forca.

Després d'una dolorosa malaltia, Margarita és nomenada
mestra de novicies. Els ensenya la devocio tot convidant-les
a 1) Imitar Jesus en la seva bondat, 2) Confiar immensament
en Ell, 3) Oferir pregaries i sofriments com a desagreujament
i 4) Honorar la seva imatge.

La devocio s’estengué molt. Va fer un bon servei a ’hora de
lluitar contra la rigidesa moral, contra la duresa dels janse-
nistes i la inflexibilitat dels racionalistes.

L’espiritualitat de la Santa, una mica planyivola, va deixar la
seva empremta sobre la devocié. Hon ho percep en:

Representacions del Cor de Jesus de trets excessivament dol
cos, colors cridaners i un realisme fora de lloc. Quan real-
ment el que interessa és nomeés evocar i suggerir.

Expressions poc acceptables pel seu mal gust: inflacio del vo-
cable cor, expressions planyivoles, interjeccions de contingut
mistic...

Complicacions psicologiques, ja que Crist viu gloriés i una
barrera de dos mil anys barra el pas a ’hort de Getsemani.
Es dificil de fer-s’hi present i, a més, aquest tipus d’emocions
tenen un caracter molt intimista.
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La part pel tot: si Jesus és Rei de Reis (Ap), si és el Primo-
genit i el Cap del cos (St. Pau)..., no s’estreny la seva figura
tot evocant-la nomeés pel cor? Aixo potser té el seu lloc en un
ambit amorods i un context de parella. Pero en altres ambits i
contextos és apropiat d’emprar massa sovint el terme cor per
referir-se a Jesus?

Individualisme i pessimisme. Un cor entés fisicament, amb
espines que el rodegen, amb sang... Tot aixd0 embolicat amb
referéncies al dolor, la fuga del mon, i el sacrifici, té com a
conclusio que no se’n surti una espiritualitat atraient.

Per altra banda es privilegien les virtuts passives: la humili-
tat, la resignaci6 i I'obediéncia, pero no les més actives com
la creativitat, el sentit comunitari i social... *

El P. Joaquim Rossell6 i Ferra

Aquest enfocament de Sta. Margarita, una mica ombrivol i
que s’estengué amb rapidesa, marca la devoci6 al Cor de Je-
sus de les generacions segients.

El P. J. Rosselld no escapa a la seva influéncia. El llibret que
escrigué® expressament sobre la devoci6 conté 218 citacions
bibliques i 79 d’escriptors cristians, les més nombroses de
les quals procedeixen de Sta. Margarita. També el to i el con-
tingut esta en linia amb les expressions de la Santa. Criden
I’atencio 'exuberancia de superlatius: Amabilisimo — Amanti-
simo — Ardentisimo — Benditisimo — Maravillosisimo — Nobilisi-
mo — Pacientisimo — Preciosisimo — Tiernisimo...

4 Manuel Soler, “Perspectivas...”, 38-43.

5 Joaquim Rosselld, Piadosos ejercicios en honor de los SS. Corazones para el mes de Junio. Aquest fulletd, que
conté una meditacio per a cada dia del mes, va ser escrit entre el 1891-95, perd mai publicat. El titol tampoc no
és original seu, sin6 del P. Gaspar Munar, MSSCC.
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Fareferéncies freqlients aladolenteria humana, al’insondable
abisme de mals del qual és font qui recita les pregaries... Els
proposits es contraposen a un teixit d’infidelitats. Com que
I’exercitant se suposa una persona piadosa, sembla que el
conjunt peca de desproporcio i excés. Llevat que es tracti,
com és probablement, d'un génere literari.

Reconéixer que alguns aspectes de ’espiritualitat del P. Ros-
sello (interjeccions, superlatius, al-lusions sovintejades a la
reparacio, etc.), no sintonitzen amb la nostra sensibilitat és
del tot normal. Els temps no passen debades. Pero alhora és
just de reconeixer que va tenir bons encerts i que va vitalitzar
I’espiritualitat en el seu moment i el seu entorn. Vegem-ho.

Sens dubte que ’enfocament del P. Joaquim va tenir els seus
bons encerts i va fruitar generosament. A 'ambient raciona-
lista del segle XIX ell gira els ulls vers la humanitat de Jesus.
Més encara, insisteix que concentra els afectes en el seu Cor
(quelcom de present també a Sta. Margarita).

Tot sovint vincula ’espiritualitat del Cor de Jesus a la dimen-
si6 apostolica i missionera —cosa menys evident en Sta. Mar-
garita— i parla d’encendre el foc fins als confins de la terra.

Enfront de lI'individualisme tipic del clima politic dels temps
—els liberals, els il-lustrats— el P. Joaquim no renuncia a una
espiritualitat de connotacions comunitaries: amor mutu,
pregaria en comu, liturgia celebrada conjuntament...

Enfront de la fredor de molts cristians, inclosos els preveres,
va recorrer al foc dels Sagrats Cors per tal de reconduir la
situacio. Un element que també tengué en compte Sta. Mar-
garita.
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Enfront de l'intent polititzat de fer del Cor de Jesus bande-
ra contra ideologies o governs, o de proclamar preferéncies
envers uns o altres paisos (com Sta. Margarita i el Bt. Ho-
yos, per exemple), el P. Joaquim no s’endinsa per aquests
terrenys.

Enfront de l'afany de cosificar l’espiritualitat en devocions
(novenes, tridus, estampes...), el P. Rosselld6 no desdenya
les practiques, pero insisti molt més en l'espiritualitat, en el
sentiment interior que és capac de generar practiques sense
absolutitzar-les.

Evolucié per motius interns i externs

La devocio del Cor de JesUs es va anar separant, a poc a poc,
dels nuclis més densos de doctrina, com sén ara la liturgia
i la teologia. Potser perqué aquests territoris es van tornar
arids i ben poc fecunds per a un gran nombre de cristians. El
cert és que la devocio es va llastar amb alguns fenomens poc
nobles i va perdre la categoria que li atorgava el fet d’haver
nascut en terreny biblic i patristic. Vet aqui els fenomens
al-ludits sorgits de l'interior mateix de la devocié.®

La quantitat, més que la qualitat. Hi ha inflacié d’'imatges, no
sempre de bon gust. Les pregaries es multipliquen i sovint
amb poc sentit teologic. Les practiques son suggerides pel
ritme del calendari. Resultat final d’aquestes coordenades:
inflacié i rutina.

Sentimentalisme. Es recorre massa sovint al sentimentalis-
me, mentre en canvi es detecta un deéficit de sentit comuni-
tari i social.

6 Vegeu també Manuel Soler Pala, Del Jesiis consolado al Jesiis traspasado (Barcelona: Claret 2005), pag. 10-12.
Pero les pagines segiients també il-lustren la qiiesti6 (Barcelona 2005).

84




EVOLUCIO DE L’ESPIRITUALITAT DEL COR DE J ESUS
DES DEL P ROSSELLO FINS ALS NOSTRES DIES

Poc sentit liturgic. [ no sols manca de sentit litargic, sin6 que
fins i tot certes expressions delaten una actitud tendent a la
magia.

Ambiguitat de les practiques. La impressio —sense generalit-
zar— és que el desig d’obtenir beneficis personals és el que les
alimenta.

També hi hagué fenomens externs que incidiren en 1’evolucio
de la devoci6. Vegem-ne alguns breument.

Els canvis de tipus técnic que imposen els nous paradigmes
de pensament. El camp va deixant el lloc a la industria i
als serveis. El mon s’urbanitza. Evidentment aquests canvis
afectaran la devocié nascuda en un ambient i unes coorde-
nades de pensament diferents.

La secularitzaci6 prospera i avanca. Moltes capes de la socie-
tat s’'emancipen de ’Església. La religio deixa de ser ’element
aglutinador de la societat. Economia, técnica i politica cami-
naran de cada vegada més de manera paral-lela al fet religio.
A poc a poc es deixa sentir 'afany consumista i hedonista,
capac d’ofegar les devocions i fins i tot la mateixa espiritua-
litat.

Superar els trets menys nobles”

La situacio dels nostres dies i la sensibilitat dels contempo-
ranis fan que no sigui possible mantenir ’estil de la devocio
tradicional. Moltes son les objeccions. El problema rau en
les practiques, no en el contingut doctrinal o espiritual. Cal,
doncs, superar els trets que n’obstaculitzen l’espiritualitat i
recorrer a d’altres que l'afavoreixin.

7 Manuel Soler, Del Jestis consolado. .., pag. 29-31.
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Superar el sentit negatiu de la reparacio

La reparacio s’associa a un taranna alié a la dimensio social
i de connotacions exageradament sentimentals. Més que a la
soledat i abandonament de Jesus (discutible des d’un punt
de vista teologic), cal girar els ulls a les marginacions huma-
nes.

Més que a les mortificacions, tal volta infantils, sera bo
d’apuntar a la recuperaci6 de la imatge de Déu en el germa,
en el pobre. A la solidaritat, amb una paraula. S’ajustaria
més a la vertadera reparacioé la doctrina paulina sobre el cos
mistic i fins i tot I'expressié de St. Joan Pau II: construir la
civilitzacié de l'amor.

Purificar la “gran promesa”

La promesa dels primers divendres implicava que el cristia
no moriria en pecat i sense sagraments. Ara bé, si se l’ailla
del conjunt de la vida cristiana, es fa reduccionista, infantil
i caricaturesca. Fins i tot pot fer pensar en un comerc¢ egois-
ta. Cal interpretar bé, per tant. El significat de I’'Eucaristia:
consagracio a Déu, trobada amb els germans i compromis
solidari.

Actualitzar '“Hora Santa”

L’Hora Santa té unes connotacions del segle XIX: nombroses
interjeccions, tendéncia al sentimentalisme i al plany.

Es veritat que I’Hora Santa pretén la comunicacié amb Déu,
I'aproximaci6 al misteri de la Redempci6. Pero, per a acon-
seguir-ho, bé es podria recorrer a les oracions salmiques, a
les cancons participades, als comentaris personals i a mo-
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ments de silenci... De fet hi ha llocs i santuaris on es prega
d’aquesta manera renovellada.

L’auteéntica consagracio al Cor de Jesus

Segons Pius XI, el fet més excel'lent de la devocioé al Cor de
Jesus és la consagracio. Ara bé, aquesta es devalua si no es
connecta amb la vida de cada dia. Ha de vincular-se al bap-
tisme, que és l'origen de tota dedicacio i de la qual s’alimenten
les altres.

Consagrar-se equival a viure amb autenticitat cristiana, amb
unitat de vida. Implica posar de relleu els aspectes més cor-
dials de I’'Evangeli i fixar els ulls en el Regne que es concentra
en el Cor de Jesus.

L’Apostolat de I’Oracio

Existeix des del 1844 i des d’aleshores s’ha associat a la de-
vocio al Cor de Jesus. Ha connectat amb una gran massa de
cristians mitjancant canals diocesans i parroquials.

Tal volta la seva formidable extensiéo va haver de pagar el
preu de veure trivialitzades les seves practiques. Al dia d’avui
ofereix un perfil empobrit i rutinari.

Bé es podrien rescatar els millors valors del moviment trans-
vasant-los a altres estructures. Manté la mateixa validesa el
sentit apostolic del treball, I'interés pels problemes del méon
(intencions del papa), aixi com l’acceptaciéo d'un sofriment
fructifer.
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La dificultat de les imatges

Les més conegudes i tradicionals no sedueixen els nostres
contemporanis. Tendeixen cap al sentimentalisme, mostren
un interes excessiu vers els detalls anatomics del cor i recor-
ren a colors inadequats.

La cultura actual es molt visual, atribueix gran importancia a
les impressions i figuracions externes. Tendeix a l'estilitzacio
i prefereix la sobrietat.

Aixi és el taranna del mon secularitzat, major d’edat i de
mentalitat técnica. Tampoc no sembla que els pobles menys
desenvolupats trobaran en aquestes imatges la solucio als
seus problemes.

El futur: una reinterpretacio

En visié panoramica hom observa que l’espiritualitat/devo-
cio s’ha diversificat en tres vessants diferenciades.

La majoria dels Instituts i moviments implicats segueixen
amb els paradigmes tradicionals. N’hi ha prou de navegar
una estona per les webs que toquen el tema a Internet per a
verificar-ho.

Pero també l’espiritualitat es pot reorientar tenint en compte
els criteris del Vatica II i la sensibilitat actual. Es el que ha
tractat de fer la Congregacio de Missioners dels Sagrats Cors
en els escrits que ha produit i les practiques que ha afavorit.
Vegem les vessants esmentades.®

8 Aquesta tematica la desenvolupa J. B. Libanio, “O amor misericordioso do coragdo e libertagdo integral do
homem” a Um coragdo novo para um mundo novo, pag. 79-102 (Sao Paulo: Loyola 1984).
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La tendéncia reparadora

Exhorta a la consolacio, a I’'Hora Santa amb una actitud més
aviat passiva i intimista, tenint davant els ulls el pecat dels
homes.

Aquesta tendéncia ha de ser alliberada dels excessos i com-
plementada amb una analisi de la realitat per tal de cons-
cienciar de les injusticies i després lluitar-hi en contra.

Els traspassats del mon aixequen el seu clam contra l'ordre
vigent a la societat. La creu, més que signe de resignacio, ho
és de protesta activa.

Més que consolar Jesus a Getsemani és quiestio de solidarit-
zar-se amb el Cos mistic de Crist, els nostres contemporanis
marginats. D’aquesta manera s’obre un horitzé més social.

La tendéncia intimista

Posa en primer pla el paisatge interior de la persona: el que és
subjectiu, emotiu i existencial. Pero cal que no giri I'esquena
a altres valors més comunitaris i de caire social. Com el bon
samarita, no es pot passar de llarg davant el qui ens neces-
sita. Ni s’hi val a viure en un caleidoscopi confortable quan a
I’exterior hi ha problemes sagnants.

La tendéncia mil-lenarista

Pretén que el Regne sigui una realitat ara i aqui. No rebut-
ja la violéncia mentre serveixi per a assolir 'objectiu volgut.
Ha anat acumulant un regust reaccionari. Pero el Regne
s’alimenta de tot alldo que existeix de bo, net i solidari. No és
logic recorrer a la imposicido per tal d’aconseguir objectius
evangelics. Seria un procediment contradictori.
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S’ha de millorar el moén des de baix i respectar la plena lli-
bertat de la persona: si vols... Pel Regne es pot morir, perd no
matar.

L’evolucio dels Missioners dels Sagrats Cors

La font principal de la qual s’alimenten els Missioners dels
Sagrats Cors és la que ja bat en la vivéncia del P. Rossello,
en particular algunes de les seves expressions innovadores.

Pero també és veritat que han proposat un nou rumb per a
una vella espiritualitat. Es distancien d’elements ombrivols o
merament devots que la tradicio més recent havia incorporat.
Alguns aspectes, a causa de l’evolucio del clima social i/o
eclesial, han quedat a 'ombra. Per exemple, el sentiment
mistic de I’Edat Mitjana d’introduir-se dins la ferida del cos-
tat.

En canvi altres aspectes han evolucionat amb la Biblia com a
marc i la preocupacio pels marginats com a agullé.

Déu com l’ésser que atreu la humanitat, desitjos d’estimar i
de rebre, a canvi, el mateix afecte. El Traspassat com a ex-
pressio maxima de l'amor de Déu que es lliura des de dalt
de la creu. Els marginats, els qui sofreixen, demanen tota
I’atenci6 i tota la compassi6,® car en ells es reprodueix el dra-
ma del Traspassat al Calvari.

Aquests nuclis de 'espiritualitat més actualitzada del Cor de
Jesus estan exposat a una seérie de llibres i fulletons i repre-
senten un valués patrimoni de la Congregacio.!®

9 El sentit de compassi6 sovint és una mica negatiu: quan es deriva d’'una situacié de miséria. Pero no és aquest
el sentit original. Cf. Olegario Gonzalez de Cardedal, La entrasia del cristianismo (Salamanca: Secretariado
Trinitario, 2° ed. 1998), pp. 46,47,50.

10 El més important és, sens dubte, Contemplar al que traspasaron dels autors: Manuel Soler, Josep Amengual
i Jaume Reynés (Sto. Domingo: Amigo del Hogar 1990). Pero cal esmentar també M. Soler, Del Jestis consolado
al Jestis traspasado (Barcelona: Claret 2005), Reynés Matas, Jaume, Mons. Oscar Romero y la Espiritualidad
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El millor resum es fixa en el Credo particular —com una aco-
tacio de la fe de la gran Església— amb el qual preguen els
Missioners.

Feim un acte de fe en els Cors de Jesus i de Maria:
Creiem que Déu no ens envia per condemnar ningu.
Creiem en el poder de 'amor que serveix fins a la mort.
Creiem que la salvacio ens arriba per la creu i la glorifi-
cacio del Senyor.

Aquesta fe és el principi dinamic que penetra i orienta la nos-
tra vida, i que li dona sentit'’

Punt final

Amb facilitat la forma tradicional de la devocio al Cor de Je-
sus s’orna amb elements intranscendents i s’allunya aixi del
Nou Testament, com també de la sensibilitat contemporania.
Sovint pateix de poc fonament i d’'un taranna planyivol.

Cal recollir tota la riquesa que ens ha llegat la millor Tradi-
cio i tractar de representar-la de manera que sintonitzi amb
I’home i la dona d’avui.

El simbolisme del cor ha entrat en el llenguatge quotidia i re-
cull molt bé els eixos de l’espiritualitat cristiana, alhora que
li atorga un alé entranyable. Més encara, fortes tendéncies
de la cultura actual —sobretot la que es vincula amb la post-
modernitat- posa molt de relleu el sentiment contraposant-lo
a la ra6. El cor per sobre del cap. Un motiu que afavoreix la
valua de l'espiritualitat del cor als nostres temps.

del Traspasado (Sto. Domingo. Amigo del Hogar 1999). Tota una col-leccié (Muraho) esta dedicada en gran
part al tema, per bé que no publicada a impremta: http://www.msscc.org/PAGINA-5/PAGINA-5-1-4.htm.
Nombrosissims articles de Missioners SS. Cors es poden trobar a la web: http://www.msscc.org/PAGINA-5/
PAGINA-5-1-2.htm. El P. Jaume Reynés té un blog titulat: Las heridas del corazén a http://heridascor.blogspot.
com/ i Tautor un altre amb aquest titol: Las razones del corazon: http://lasrazonesdelcorazon.blogspot.com/

11 Regles dels Missioners SS. Cors, art. 15.
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TRETS DE L’ESPIRITUALITAT
DELS SAGRATS CORS

Pere Riera i Canaves, MSSCC (+)

Introduccio

Tota espiritualitat que tengui un abast tan ample com la que
s’inspira en el Cor de Jesus o en el de Maria, aixi como la que
rep el vigor de tots dos, en la practica admet diversos matisos
i interpretacions. En efecte, quan parlam del Cor de Jesus,
per exemple, en darrer terme ens referim a la seva Persona
considerant-la des de 'angle de I’'amor.

Ara bé, en aquest amor podem subratllar la misericordia, la
gratuitat, la universalitat, etc. Perdo també podem contem-
plar-lo com a amor no correspost i d’aqui vingué la repara-
cio, tan caracteristica d’algunes expressions de la devoci6 al
Sagrat Cor. Hi haura qui s’estima més recalcar el caracter
divi d’aquest amor, 'expressio del qual més palpable rau en
la preséncia real de Jesus en I’Eucaristia. També aquesta
forma ha tingut i té la seva expressio en ’'adoracio, etc. Una
altra manifestacié és la consagracio, personal i col‘lectiva,
adhuc la dels Estats. El P. Joaquim Rossell6 i Ferra aspira a
la consagracio del mon sencer als Sagrats Cors.

No dubtam que el P. Joaquim Rossell6 conegué d’una o altra
manera quelcom d’aquestes formes, sobretot a través de la
linia predominant, representada per la mistica Santa Marga-
rita Maria d’Alacoque (1647-1690), monja de la Visitacio de
Paray-le-Monial (Borgonya). Una de les seves aportacions fou
promoure la festa litargica del Cor de Jesus, tasca gens facil
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per raons de tipus teologic que no podem exposar aqui. Di-
guem que a Mallorca s’aconsegui l'ofici liturgic a finals del se-
gle XVIII i, amb el papa Pius IX, I'any 1856 la festa s’estengué
a tota I’Església Catolica.

Diguem que al segle XIX aquesta devocio es popularitza. I hi
contribui notablement a Mallorca la generaciéo de preveres
contemporania del P. Joaquim Rossello, com direm.

Al mateix segle sorgiren incomptables instituts religiosos que,
d’'una forma o altra, es remetien als Sagrats Cors. En desta-
quen els instituts amb finalitat missionera o de beneficéncia.
Tinguem present que els hospitals i fins i tot les escoles son
originariament creacions del cristianisme. En concret, ni tan
sols I’Estat liberal del segle XIX tingué recursos per a res-
pondre al que suposava crear aquestes institucions que avui
consideram imprescindibles. Per aixo, unes lleis de vegades
prohibien o coartaven aquests instituts, i per altra banda les
afavorien i promovien.

Nosaltres descriurem breument com rebé aquesta devocio
el P. Joaquim Rossello i Ferra i, d’altra banda, observarem
que alguns dels desenvolupaments actuals li confereixen un
caracter més missioner i més compromes amb la sort de la
majoria de la humanitat, és a dir, amb aquells que en la Con-
gregacio anomenam traspassats, com a preséncia del Tras-
passat, que té el cor obert.

1. La primera experiéncia: el foc dels Sagrats Cors

El primer que coneixem, a través de les Notes autobiografi-
ques del P. Joaquim, ens remet a 1amor foc” que brosta dels
Sagrats Cors. Aqui rau la primera experiéncia del nin i ado-
lescent Joaquim, que li transmeté el jesuita madrileny Gma.
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Gregorio Trigueros. N’arranca la dimensio apostolica i mis-
sionera de la forma d’entendre la devocioé als Sagrats Cors.
En tal orientaci6 s’aprofita un text de l’evangeli, Lc 12,49:
“He vingut a calar foc a la terra, i que vull sin6 que cremi?”
El text no diu literalment allo que n’entengué el P. Joaquim
i abans d’ell altres missioners. Perd fou un recurs extraor-
dinariament fecund per a desenvolupar el caracter missioner
del presbiterat, per exemple.

2. Eclesialitat de la devocio al Cor de Jesus

El vessant eclesial i providencialista deriva de l’experiéncia
de Sta. Margarita Maria d’Alacoque. Ella capta que la devocio
al Cor de Jesus era un do de Déu per als temps moderns.
Visqué durant el Barroc, época en qué a Franca comenca-
ren a manifestar-se costums meés lliures, mentre timidament
s’obria pas el lliure pensament i els reis absoluts, en concret
Lluis XIV, anaven retallant la influéncia del papa.

Ens trobam en els inicis del gal-licanisme frances, del rega-
lisme espanyol i del josefinisme austrohongarées. Tots coin-
cideixen que, dins un mon organitzat sota el signe cristia,
és a dir, dins 'anomenada cristiandat, el rei es declara com
I"altim responsable dels seus ciutadans, cosa que inclou molt
especialment la religi6 cristiana. Aquelles manifestacions del
poder real no podien donar-se en una societat liberal. Tot i
amb aixo0, es preparava I'ambient perqué aquella s’obris pas.
En aquest ambient, la interpretacio que ve de Paray-le-Mo-
nial destaca, per una part, un sentiment d’acorralament de
I’Església i, per tant, de Jesus. Perd, com a contrapartida,
I’'amor que calara en els cors dels devots del Sagrat Cor el
reparara de 'arraconament a que es veu socialment sotmes.
L’Església guanyara en un sentit més profund de la fidelitat,
que arrelara en els seus membres.
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3. El segle XIX, segle de les revolucions

Amb les revolucions del segle XIX s’imposa el paradigma
liberal, encara que la monarquia borbonica pretengué fre-
nar-lo. Els filosofs de finals del segle XVII i del segle XVIII
s’imposaren a traveés de l’estil social que es coneix com a libe-
ralisme. La religio passa a ser questio individual. No oblidem
que, a la Monarquia hispanica, fou més important el que
passa a les Corts de Cadis i en 'experimentacio truncada del
régim constitucional que la mateixa invasidé de Napoleo, el
1808.

Es en aquest sentit que el P. Fundador visqué una experién-
cia que declarava en fallida la cristiandat. El poder papal i
eclesiastic en general havia de desaparéeixer de 'orde public.
Ni tan sols era acceptat el poder decisiu de ’Església com a
religio Unica. S’obria pas una época en la qual s’introduia
el pluralisme religidos. La constitucio de 1876 obri la porta
a una certa tolerancia religiosa, aplicada a petits grups de
protestants, la majoria estrangers, promotors de grans obres
publiques. Ferrocarrils, ’albufera de Mallorca, etc.

Les critiques dels il'lustrats influiren en la promocié d'una
religiositat menys extravertida i de tendéncies individualis-
tes. Per la qual cosa, en aquests temps, molts de catodlics no
mostrarien les formes del fervor anterior del catolicisme del
Barroc, massiu, extravertit, espectacular, amb expressions
socials que vinculaven les autoritats publiques. Segons la
teoria liberal, ’'Estat no havia d’entrar en aquestes manifes-
tacions. Observem que aquest estil, a partir del concili Vati-
ca Il (1962-1965), no és ja pedra d’ensopec per a I'Església,
encara que darrerament hi ha intents de restaurar el poder
eclesiastic sobre la societat civil.
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Durant el segle XIX havien desaparegut molts d’elements que
havien vertebrat I’'Església, tals com els ordes religiosos, amb
les seves escoles, la seva beneficéncia, els seus ordes tercers,
etc., de manera que els catolics estaven desarticulats.

Aquesta és la fredor que detecta el P. Fundador i, per sortir-
ne, lluita tota la vida des de fronts diversos. Aqui ens fixam
sols en un d’aquests aspectes: la sintesi propia per a enten-
dre la devoci6 al Cor de Jesus.

4. Elements de la mistica medieval centreeuropea

L’esperit contemplatiu del P. Joaquim el dugué a entrar en
contacte amb la mistica medieval, possiblement a través de
les lectures del Breviari, que eren més nombroses i llargues
que ara. La mistica germanica el marca, aixi com certes li-
nies de sant Bonaventura, etc., de manera que en ’epistolari
i sobretot en els Piadosos Ejercicios té expressions agosara-
des per mostrar I’'anhel d’identificar-se amb els Sagrats Cors,
d’entrar en la nafra del Costat de Crist, etc.

5. La popularitzacio d’una devocio elitista i conventual

L’experiéncia missionera, heretada del Gma. Trigueros, el
féu apostol d’aquesta espiritualitat, de manera que en el seu
temps, adhuc als primers numeros d’El Mensajero del Cora-
z6n de Jests, en una cronica, que possiblement va ser escri-
ta per Josep Maria Quadrado,' militant de la Unidad Cato-
lica i periodista a Madrid i Mallorca, es deia que el grup de
preveres joves havia tret aquesta devocio del que podriem dir
aristocracies de l’espiritualitat, és a dir, dels monestirs, per
a donar-li una dimensi6é popular. Pertanyen a la generacio

1 Considerat com un dels millors historiadors mallorquins, encara que era menorqui de naixement.
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d’amics del seminarista Joaquim que, pel seu ardor missio-
ner, era anomenat per ells “el Lluis dels temps moderns”.

6. Un presbiteri missioner, enfront del presbiteri
de beneficiats

Al servei del poble i de la seva revitalitzacié espiritual hi ha
d’estar el presbiteri, renovat en el seu fervor ardent. La man-
ca de ministeri pastoral d'una bona part del clergat, que vivia
del seu benefici, casos en que el celibat no es vivia, algun
dels preveres que simpatitzava amb les idees liberals, etc.,
marcaven pel P. Joaquim un grau de fredor espiritual greu.
Es evident que no podem posar en el mateix pla totes aque-
lles deficiéncies. Més encara, la simpatia amb el liberalisme
no tenia res de dolent; pero si que era considerat perjudicial
pels papes, bisbes, etc., i pels catolics que rebien tota la for-
maci6 a través d’ells, com era el cas del P. Joaquim.

Per aix0, és una nova aportacié carismatica del P. Joaquim
a la Vida Religiosa la que vincula no ja una congregacio a
aquesta espiritualitat, sin6 el clergat i el poble. En aquest
sentit, un dels bisbes que més se significaren en el concili
Vatica II a promoure l'espiritualitat del clergat secular, es-
crigué del P. Joaquim Rossell6 que havia estat un dels sa-
cerdots que meés difongueren la devoci6 als SS. Cors i que
anhelaren la consagraci6 del moén a ells.?

Les revelacions de Sta. Margarita M. parlen del lloc especial
de Franca i dels jesuites en la devocié al Cor de Jesus. El
Bt. Hoyos al'ludeix Espanya. El fundador de 1’Apostolat de
I’'Oracio, P. H. Ramiére, difongué la idea del regnat social del
Cor de Jesus. Tota aquesta pseudopolititzaciéo d’aquesta de-
vocio fou coneguda pel P. Joaquim; pero ell no hi entra mai, si

2 Cf. André M. CHARUE, Le clergé diocesain tel quun évéque le voit et le souhaite, Tournai 21960, pag. 257-258.
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bé compartia els mites de Recared, Reis Catolics, St. Ignasi,
Felip II, com a paradigmes de la Unitat Catolica d’Espanya.
A Franca n’hi havia de paral-lels, ja que hi nasqué aquesta
casta de mitologia oratoria.

7. Altres elements carismatics de la Congregacio

D’altra banda, la nostra espiritualitat no prové només dels
SS. Cors. Hi ha, de més a més, uns referents eclesials que
marcaren els nostres origens i els condicionaren. El P. Fun-
dador transmeté no sols un taranna d’amistat, d’acollida
amb els preveres, sin6 que redescobri el sentit funcional o
ministerial del presbiteri, molt apagat per una visié quasi
exclusivament cultual. El P. Joaquim fou creatiu en la pro-
jeccié ministerial en clau missionera. Per aixo, anys abans
de fundar havia articulat un equip missioner que tingué con-
tinuitat en la Congregaci6. La fundacié consisti realment a
donar una dimensié comunitaria a ambdos referents espiri-
tuals: els SS. Cors i la missi6 presbiteral.

8. Resposta a I’individualisme i al pluralisme de la
societat liberal: una nova espiritualitat

Davant la situaci6 revolucionaria del segle XIX, el P. Joaquim
hauria pogut caure en el tremendisme, com els catalans St.
Antoni M. Claret, missioner de primera fila i publicista ini-
gualable, o el gran integrista Felix Sarda i Salvany, tots dos
coneguts pel P. Joaquim. Possiblement fou la lectura cons-
tant de I’Escriptura que, enlloc d’estirar-lo al tremendisme,
el llanca a un projecte més esperancat. “Déu desitja atreure
la humanitat per comunicar-li la seva felicitat...”. Atracci6 i
felicitat son dues realitats que tenen la capacitat de renovar
tota aquesta espiritualitat.

3 Cf. Puntos Bdsicos de nuestro Instituto, 13 i Reglas, 7.
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Com altres fundadors o fundadores, podria haver establert
actes i practiques. No les desconegué. Practica els primers
divendres, repartia els “Oficis del Cor de Jesus”, difongué la
“Coroneta d’or”, reformulada d’una practica italiana pel P.
Gabriel Miralles Pocovi, fomenta i anima els Congregants, en
I’Ultima Exhortacién, que dirigi a les comunitats, a establir
I’Associacio dels Sagrats Cors, fundada pel mateix Miralles.
Aspira que el mon sencer es consagras als SS. Cors. Pero la
seva opcio clara, encara que no formulada, fou ’espiritualitat.
Perqué hi hagi espiritualitat hi ha d’haver praxi. I la vida
del P. Joaquim ho mostra. Hi ha expressions clares, pero no
vinculades necessariament a practiques devocionals obliga-
tories igualment per a tothom.

Per tot plegat, podem concloure que la resposta del P. Joa-
quim a la crida a promoure la devocié del Cor de Jesus i del
de Maria fou una sintesi dels elements esmentats.

9. La sintesi de la Congregacio, de 1969 enca

La Congregaci6 realitza la primera sintesi propia, en el Ca-
pitol General especial de 1969-1970. Es parti d’intuicions i
d’expressions innovadores del P. Fundador. Per exemple: Déu
com qui atreu la humanitat, el Traspassat com a expressio
maxima de I’'amor del Déu que s’entrega. En aquest aspecte,
aprenem de contemplar Déu destacant-ne la misericordia;
ens acostam a Jesus com l’elevat, és a dir, glorificat i victo-
rios, com a garantia d’esperanca definitiva, pero alhora fragil,
débil, petit, com la majoria de persones de la nostra humani-
tat. Ressaltam la proximitat de Déu en Jesus i el compromis
d’aquest per trastocar els valors humans i les opcions de les
persones.
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Maria, amb el seu cantic, expressa quins son els sentiments
del Déu de la Nova Alianca, i quins son els seus. Aixi la imi-
tam en la seva fidelitat a Jesus, el seu Fill.

En coheréncia amb tot aixo, s’han desenvolupat alguns as-
pectes del que significa la felicitat que Déu vol comunicar. Es
clar que aquesta felicitat culmina en el cel. Pero el missatge
de Jesus, les seves actituds, les seves obres i les seves pa-
raules inclouen irrenunciablement canvis en la humanitat,
ja des d’ara. La teologia catolica ha lluitat decennis per pro-
clamar que el missatge de Jesus no és sols escatologic, és
a dir, només per al més enlla. Es un missatge per a aqui i
avui. Aquesta afirmacio té els seus riscs; pero no és possible
afirmar que Jesus parla per a avui, en el moment de prepa-
rar I’Església, i quan es tracta de treure consequiéncies per a
establir unes noves relacions humanes prescindir de la forca
d’aquell missatge, refugiant-se en el fet que aixo significa en-
trar en les realitzacions temporals. Seria com dir que Jesus
es desentengué dels pobres i que el seu cor no els estima. La
pobresa, la tortura, la malaltia, la ignorancia, la marginacio,
etc., fan malbé ara i en la majoria de les persones les possibi-
litats de la felicitat minima que es requereix per a viure amb
dignitat.

La crida a la uni6 intima amb el Cor de Jesus, fins a ser in-
troduits per Ell en la nafra del Costat, provinent de la mistica
germanica, roman com un repte que demana un desenvo-
lupament urgent. No oblidem que el gran teoleg catolic del
s. XX, Karl Rahner, ressalta la gran urgéncia dels cristians
d’entrar en l'experiéncia mistica. Certament, sense aquesta,
el pluralisme que ha d’enriquir el mon pot esdevenir ame-
naca, amb la qual cosa es renuncia al cor, o en ambient en
qué es perden els valors, i llavors recaiem en la fredor, que
segons el P. Joaquim allunya de Déu.
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10. Espiritualitat i rutina

Es evident que lleva feina, complica menys la vida renunciar
als valors carismatics que configuren aquesta reinterpretacio
de l’'espiritualitat dels SS. Cors. Devocionaris sobre el Cor de
Jesus es compren a bon preu; descendir de l'espiritualitat,
molt exigent i que compromet, i aferrar-se a una hora san-
ta ja editada és expeditiu; renunciar a l’exemplaritat dels
SS.CC. per a la Comunitat, tal com proposava el P. Funda-
dor, no resol els problemes que provenen de l'individualisme
de sempre i del postmodern.

11. El nostre repte consisteix a tornar a I’escena
del Traspassat

Afiliar-nos a la comunitat de qui el mira amb ulls nous. Fer
un projecte compartit amb el laicat d’aquesta mirada mis-
tica. Nuclear una comunitat de persones atretes per Aquell
que fou elevat (cf. Jo 12,32). Apostar per l’'atraccio sobre la
imposicio, per la riquesa de Jesus i del Regne sobre el triomf
de les estadistiques i de l’exhibicio eclesiastica. Atrevir-se a
deixar-nos posseir per la mistica de la unioé amb els Sagrats
Cors, en la profunditat dels quals coneixerem el nostre inte-
rior i el centre de la nostra persona i de tota persona. Optar
per aquells per qui va optar Jesus, és a dir, per tots, pero
sempre comencant pels més petits, perqué aqui Jesus establi
el criteri d’autenticitat per al seu seguiment. Aquesta és la
sempiterna frontera evangelica per als qui formen I’Església
dels atrets pel Traspassat.

12. Documents

Cronologicament, hem d’esmentar en primer lloc, els Pun-
tos Basicos de nuestro Instituto, a DOCE, pag. 3-19. Tinguem
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present que els documents restants d’aquest capitol solen
tenir una introduccié que empalma amb aquest gir de la de-
vocio a l’espiritualitat dels SS.CC.

Com a document carismatic assumit per la Congregacié com
a norma, esmentam les Regles 83. Hauriem d’adduir els Es-
tatuts dels Laics Missioners dels Sagrats Cors i el Directorsi,
ambdos texts amb elements molt ben aconseguits. Tot amb
tot, aqui apuntam les linies seglients de forca que trobam a
les Regles:

1. Dimensié basica, que ens uneix a tot el poble de Déu: la
Vida Religiosa com a desenvolupament de la vocacio baptis-
mal, art. 34. Té un sentit inclusiu, que abraca el laicat en ge-
neral i en particular els Laics Missioners dels Sagrats Cors.

2. Dimensio experiencial de la comunicaci6 amb Déu,
també d’arrels baptismals. La filiaci6 de Déu. Es a les R 83,
Introduccié historica, pag. 16-17.

3. Dimensio comunitaria: el model de la comunitat: els SS.
CC. L’estil comunitari: la comunitat apostolica, R 83, 3.

4. Dimensio missionera: per a encendre 'amor, R 2 i 4. Re-
vitalitzacio del presbiterat en dinamica missionera, 69.

5. Dimensio escatologica, a partir d'una esperanca trans-
cendent, R 84.

6. Dimensioé historica: per a una nova humanitat. Un cor
nou, estil nou, que brolla del nostre Credo, R 15. Un angle
nou de la contemplacié del cor de Déu en la historia, des
d’'una comunitat nova, perqué hi veu amb ulls nous.
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13. Bibliografia

Les publicacions de la Congregacio, sobretot a la Delegacio
del Carib, desenvolupen aquestes linies. Els Cuadernos Mu-
raho presenten ofertes molt aconseguides en teologia pasto-
ral.

Caldria afegir-hi les relectures que hi ha a la revista Lluc, 70
(nam. 756-757, maig agost, 1990) amb ocasio del Centenari
de la Congregacio6 i la que tenim a Bartomeu BENNASSAR,
Aproximaciones a algunos aspectos de la Vida Religiosa, a
Retiro introductorio al XVI Capitulo General de los Misioneros
de los Sagrados Corazones de Jesus y Maria (Mallorca), Sant
Honorat 5 de juliol de 1999, son instruments prou valids per
a encarrilar una nova praxi de la nostra espiritualitat.

La preséncia de la Congregacio a Internet s’orienta en aques-
ta forma nova i original de veure Déu, Crist, Maria i el mon.
Quant als signes que donam com a Congregacio, una part
irrenunciable de la resposta depén del grau d’implicacio que
tenim en les preséncies de frontera que assumeix progra-
maticament la nostra comunitat.
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PROJECCIO ECLESIAL DE L’OBRA
DEL P JOAQUIM ROSSELLO I FERRA,
DES DE LA PERSPECTIVA DE
LA RENOVACIO DEL MINISTERI
PRESBITERAL I DES DE
L’ASSOCIACIONISME DECIMONONIC!

Josep Amengual i Batle, MSSCC

Rerefons de la trajectoria del P.
Joaquim Rossello i Ferra

En complir-se el centenari de la mort del P. Joaquim Rossello
i Ferra, ens trobam amb un patrimoni d’espiritualitat forca
abundant. Podriem esmentar com ell va saber difondre
I’espiritualitat dels Sagrats Cors en els ambients populars,
de manera que deixas de ser un bé gairebé exclusiu dels
convents.? D’aquesta manera, va contribuir a que se difongués
una visio de Déu més propera, que disposava recobrar el Déu
biblic, Pare, amic del Poble. Un Déu amor, que atreu, i ens
mostra la seva gran manifestacio en el Crist Traspassat, que
ens atreu.’

1 Aquesta va ser una aportacio feta a la XXIV Setmana d’Artajona, (Navarra), dia 4 de juliol de 2009, com a
commemoracio6 del centenari de la mort del P. Joaquim Rossell6 i Ferra. Usarem una sola sigla, NC, que equival
a lautobiografia del P. Joaquin ROSSELLO Y FERRA, Notas referentes a la Congregacién de los Sagrados Corazones
de Jestis y de Maria, escritas por el Rdo. P. Joaquin Rossello y Ferrd, su primer Superior. Afio 1897. (Imprenta Mn.
Alcover), Palma de Mallorca 1940.

2 Miguel DURAN PASTOR, Repercusiones de la Revolucién de 1868 en Mallorca, Palma de Mallorca 1980, pag. 21
i167.

3 Joaquim ROSSELLO 1 FERRA, Escritos del P. (1833-1909). 3 Piadosos Ejercicios en honor de los Sagrados Corazones
(1891-1901), Josep AMENGUAL 1 BATLE (ed.), Mallorca 2009, dia 4, 1., pag. 201: De ahi es que, como Dios es amor
(cf. 1Ju 4,8), segiin la Sagrada Escritura, todo desea atraerlo hacia si, para comunicar sus bienes a todos, su dicha,
su felicidad eterna.
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Des de la mateixa espiritualitat del Cor de Jesus se va
popularitzar la freqiiéncia de la comunio, que se consumaria,
amb el moviment liturgic, en una celebracio de l’eucaristia
sencera. D’aquesta manera s’han acabat les misses sense
comunio, i, anys més tard, s’extingiren les misses de les
comunions generals.

Probablement, uns certs liturgistes mai no valoraran prou
la preparacié del concili Vatica II que, sense preveure-ho,
varen fer els promotors de la devoci6 al Cor de Jesus, amb
la qual el moviment liturgic trobas el cami aplanat, quant a
la celebracio eucaristica. Els motius que addueixen, per no
acceptar la festa del Sagrat Cor, son evidents. Efectivament,
la festa del Cor de Jesus no celebra un misteri o esdeveniment
del Salvador, i certes formes devocionals, com la proliferacio
de l'exposicié de l'eucaristia han seguint fent ombra a la
missa. Pero, deixant de banda aquests obstacles, la pastoral
litirgica ho ha tingut més facil en la implantacié de les
reformes conciliars.

El P. Joaquim Rossello i Ferra va donar una interpretacio
missionera al presbiterat, de manera que no se va aturar
en les obligacions que tenia com a beneficiat, ans va sortir
i esdevingué un gran missioner popular i un excellent
acompanyant espiritual.* Aleshores I’Església havia de refer
els seus quadres organitzatius. Havien caigut els Tercers
Ordes, o almenys havien perdut els seus directors dels
convents, la beneficéncia conventual havia estat anullada,
tampoc no funcionaven les escoles regides pels frares.
D’altra banda, el régim liberal, per molt que volgués, no

4 Josep AMENGUAL BATLE, El P. Joaquim Rossells, “Columna i torxa» de I'Església a Mallorca, (Scripta et
documenta, 94), Publicacions de 'Abadia de Montserrat 2011, pag. 70-71. Ip., Joaquim Rossellé, Miquel Maura,
Miquel Costa. Mig segle de bisbes mallorquins (1898-1947). (Maregassa 21. Lleonard Muntaner), Mallorca 2011,
pag. 42-49; Manuel SOLER PALA - Josep AMENGUAL BATLE, Joaquim Rossell6 i Ferra. Un misionero de corazén, (BAC
popular 132), Madrid 1997, pag. 60-81, 81-88.
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tenia personal preparat, ni diners per pagar-lo, ni edificis
per oferir els serveis que abans prestaven els convents. La
Societat Mallorquina d’Amics del Pais havia aconseguit oferir
una minima escolaritzacié i solament a Palma. En aquestes
circumstancies, Mn. Joaquim Rossell6 i Ferra, amb el barber
Josep Nadal, va trasplantar a ’església del Socors ’'associacio
fundada a Gracia (Barcelona) de la “Cort Angelica de Sant
Lluis”,® establerta com a substituci6 de la “Congregacio
Mariana”.

En la restaurada comunitat de 1’Oratori de Sant Felip
Neri de Palma, el P. Francesc Molina Guardiola,® va donar
al nou filipenc P. Joaquim Rossellé i Ferra, l'oportunitat
d’acompanyar els joves que entrarien dins la Renaixenca, la
industria, les finances i les comunicacions, amb la restauracio
de 1”Oratori Parvo o Seglar de Sant Felip Neri”.” Un grup
d’aquests joves va entrar en el Seminari. El ministeri de la
confessio el va acostar a la majoria d’aquestes persones.

El ferrocarril que s’implantava va afavorir els moviments cap
a quasi tots els pobles de Mallorca, amb l'equip de jesuites,
oratoriansipreveres diocesans que aprofitaren la tranquil-litat
dels anys de la restauracié alfonsina per completar una
pastoral amb poca predicacio, magra catequesii molt de culte
i devocio. Els Pares de la Missio6 i les novelles congregacions
femenines eren els altres puntals de la restauracio catoélica
mallorquina, a la qual ajudaren els intel-lectuals catoélics de
I’época.

5 AMENGUAL BATLE, El P. Joaquim Rosselld, “Columna i torxa” de U'Església a Mallorca, pag. 49-51; SOLER PALA
—AMENGUAL BATLE, Joaquim Rosselld i Ferra. Un misionero de corazén, pag. 57-60.

6 Josep AMENGUAL I BATLE, «Relacions entre les Congregacions de I'Oratori de Sant Felip Neri i la de Missioners
dels Sagrats Cors de Jests i Maria (Mallorca)», a I Centenari de la mort del Pare Francesc Molina i Guardiola,
C. O. Restaurador de I'Oratori de Sant Felip Neri a Mallorca, Conferéncies, 17 i 19 de maig de 2006, Recull
commemoratiu, Maig 2006, (Congregaci6 de 'Oratori de Sant Felip Neri Palma), pag. 1-16.

7 AMENGUAL BATLE, El P. Joaquim Rossello, “Columna i torxa” de Església a Mallorca, pag. 75-78; SOLER PALA-
AMENGUAL BATLE, Joaquim Rossell6 i Ferra. Un misionero de corazén, pag. 89-90.
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La vivéncia del ministeri presbiteral del P. Joaquim Rossello
i Ferra seria incomprensible sense la vida comunitaria de
I’Oratori de Sant Felip, senzilla i participativa.® El va disposar
a mostrar simpatia pels moviments que sorgiren entorn del
concili Vatica I.

Avui ens detindrem en fer lintent de copsar quina va ser
la seva aportacio a la renovaci6o del presbiterat diocesa.
Observarem com hi hagué una reinterpretacio del ministeri
quan se va introduir la multiplicaci6 dels que eren ordenats,
especialment per finalitat cultual, a causa de les noves formes
de culte, mentre deixaven en segon terme la predicacio i
altres serveis pastorals.

Una de les aportacions del P. Rossell6, com veurem, va ser
retornar des del sistema beneficial al ministeri missioner del
prevere, i proposar un ideal de comunitat apostolica, inspirat
en ’associacionisme del segle xix.

Del ministeri al benefici

Dins l’edat mitjana el presbiterat va guanyar espai al diaconat,
i amb la implantaci6 rural del cristianisme el prevere
esdevingué el president visible de les comunitats de creients
que, al cap de segles, foren conegudes com a parroquies.

La transformacio del ministeri va passar per altres proves.
En primer lloc, de ser servidor de la predicaci6 rural, de la
presidéncia i d’evangelitzaci6 de la comunitat, se va convertir
en un ofici cultual. La pregaria i la celebracio de 'eucaristia
aclapararen l’atenci6. La predicacio esdevingué repetitiva i
perdé el sentit missioner.

8 AMENGUAL BATLE, El P. Joaquim Rosselld, “Columna i torxa” de I'Església a Mallorca, pag. 60-63; SOLER PALA
—AMENGUAL BATLE, Joaquim Rossellé i Ferra. Un misionero de corazon, pag. 71-75, 89-92.
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No cal carregar més del possible els que varen ser
protagonistes del conegut “Canvi Constantinia”, pero de fet
amb aquell esdeveniment l’estatut del cristianisme va ser un
altre. Ara bé, les generacions posteriors, inclosa la nostra, no
som victimes d’'un determinisme historic. D’aqui que cada
época té unes oportunitats i, si ho entenem sense introduir
culpes morals, també a cada generacio li corresponen unes
responsabilitats historiques. Tal vegada és aquest abast
historic el que perdem de vista.

A partir del nou estatut del cristianisme, introduit 'any 313,
amb l’edicte de tolerancia de Licini i Constanti, comenca
a imposar-se el model sacerdotal de I’Antic Testament i el
del mon grecoroma. El prevere esdevé quasi exclusivament
sacerdot, de manera que molts redueixen el seu servei al culte
en un altar, fet que origina l’estol secular dels anomenats
“altaristes”. En temps moderns, a Mallorca, hi hagué qualque
clergue que, en trenta anys, se va presentar a 40 oposicions
per obtenir i millorar els seus beneficis eclesiastics.

Aquest reduccionisme al culte va originar una distincié entre
el ministre ordenat i la resta de creients que no ho eren,
d’ordenats. Abans la distinci6é la marcava el baptisme. Ara
s’hi afegia una ruptura nova, que provenia del sagrament de
l’'orde.

Es cert que no és el mateix ser casat o fadri. Pero eclesialment
no hi ha diferéncies. El mateix passava abans entre els
ordenats i els qui no ho eren.

Economicament se va imposar un canvi. Els que se dedicaven
al culte no podien embrutar-se amb les feines dels mercaders
ni amb les dels pagesos. Hi havia una nova puresa, que
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no venia del Nou Testament, que tendia a diferenciar els
ministres de la resta dels batejats. Al prevere ja no li eren
permesos certs treballs manuals, com els que feia Sant
Pau. No encaixava amb l’apreciacioé social que proposava el
manual de bons costums i d’educacio, que s’inspirava en el
De officiis de Cicer6. Hom podia menjar sense fer més feina
que la de donar acompliment a unes hores de pregaria coral.
A més, l'atencioé sacramental als batejats demanava cada cop
meés temps, per la qual cosa hagueren d’inventar un sistema
per a mantenir els clergues. Va ser el benefici. Es a dir, se
varen constituir uns fons amb terres, cases, o censos, que
donaven uns rédits, amb els quals en part o totalment podien
viure els bisbes, els canonges, els rectors, els vicaris, i la
resta de beneficiats, que sovint no eren més que tonsurats, i
molts vivien casats. Eren els coneguts clerici coniugati. Tots
fruien de molts privilegis, d’exempcions fiscals i no podien
ser jutjats per l'autoritat civil, etc. Els abusos foren infinits,
sobretot quan hom era investigat per la justicia.

Tot 'anterior ens mostra com s’havia imposat un ministeri
sense referéncia a una comunitat a la qual servir. Existia
el funcionari sense funci6. Era la generalitzacio de les
ordenacions absolutes, és a dir, deslligades d'una comunitat.
Se va imposar un ministeri sense sentit social. En altres
termes, sovint el presbyter no presidia cap comunitat.

Aquesta era l’estructura, que podriem qualificar de perversa.
Pero, cal no entrar pels paranys de moralitzar les condicions
historiques. L’ideal cristia era viu, i s’expressava a partir d'un
altre model presbiteral de santedat, que no dimanava del
ministeri, sin6 del culte. La comunitat cristiana se formava
segons les possibilitats del temps, i no patia el risc de la
informacio, ni del pluralisme. Comencava la Cristiandat.
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Imperava el factor social, 'ambient, que engolien el vigor de
I’Evangeli.

Del benefici al ministeri

Hem de donar un salt mil-lenari, per arribar al sistema liberal,
dins el qual el sistema beneficial comenca a esbucar-se. En
aquesta societat hom no concebia una vida dedicada a la
pregaria, sense que inclogués un servei, és a dir, sense que
hi hagués una utilitat social.

Les exigéncies economiques no admetien que hi hagués
béns reservats a les mans mortes, és a dir, béns que no
se poguessin vendre, transformar, etc. I, aixi, les diverses
desamortitzacions del segle xix varen esfondrar el sistema
beneficial.

Les desamortitzacions se varen imposar amb brutalitat.
Varen ser injustes, i discriminatories, perqué no deixaren
els religiosos en una situaci6 humanament digna. Foren
discriminatories, perqué no tocaren altres mans mortes,
meés parasitaries, com eren les de la noblesa, amb immenses
propietats.

A més, foren destructores de comunitats legitimes, que
solament en part podien oposar-se a les noves idees.

Varen ser dilapidadores de patrimoni artistic, bibliografic,
documental i ecologic.

Per afegito, no arreglaren les finances de I’Estat, per manca
de preparacio dels seus executors, i pel pillatge que s’hi va
introduir. Les propietats passaren deles entitats eclesiastiques
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a les families acabalades, amb la qual cosa la distribucié de
la riquesa i el moviment de capitals no va canviar la situacio
ni de la hisenda estatal, ni de les masses populars. Foren
una mostra més de la inépcia dels governants. Es a dir, la
desamortitzacio va ser en gran part inutil. Solament amb el
temps les propietats desamortitzades passaren a ser meés
productives.

Amb tot, consider més important dir que, com en altres
eépoques de la historia, dins I’Església va mancar una
sensibilitat evangelica que conduis al despreniment voluntari
de les riqueses, com veiem en Sant Agusti, en les reformes
com la cistercenca, la de Sant Francesc i Sant Domingo, Sant
Gaieta i Sant Ignasi de Loiola. Aquesta omissio va ser, a més,
un error historic dels més grans, car les desamortitzacions
eren necessaries i inevitables. D’aqui que l'omissiéo dels
religiosos, bisbes i papes va donar cau que les reformes se
fessin malament i en contra de les institucions eclesiastiques.
Comencava una purificacio dolorosa. Els patiments foren
molts, no tant per les culpes morals, que no eren ni superiors
ni inferiors a les d’altres époques, sino perqueé la preséncia de
I’Església i dels eclesiastics giscava per tots els costats amb
la nova situaci6 de la societat. Era la mobilitat econdomica i no
la conservaci6 de les rendes la que imperava, i els eclesiastics
no se’n temien. Era la llibertat de pensament ja promoguda
per Sant Agusti i pels escolastics que s’estenia per tot arreu.
Es cert que hi hagué filosofs i cientifics que feren afirmacions
sobre el cristianisme que anaven més lluny del que permetien
les premisses racionals; pero si qualque cosa és biblica és que
la fe és un do, fruit de I’'amor, i per tant, és una opcié totalment
gratuita, que de cap manera se pot imposar. Tinguem
present que aquest discurs no és exclusivament teologic, ans
deriva de la lectura de les Escriptures que qualsevol pot fer,
cregui o no. Aquest fet, en temps moderns, adquireix una
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densitat i unes possibilitats mai conegudes, de mode que la
fe esdevé diguem-ne socialment més auténtica. També hi ha
més possibilitats per oposar-se a la fe. Aleshores, queda la
tasca de presentar-la amb humilitat i amb atraccié. Qualque
cosa d’aixo va fer el P. Rossell6, quan parlava que Déu vol la
felicitat de la persona, i per aixo 'atreu en Jesus.

La societat liberal va contribuir de fet que les vocacions al
ministeri fossin més diverses. S’havia acabat el mecanisme
social que els fills segons de les families aristocratiques i
benestants poguessin ser col-locats en el Capitol de la Seu
o a les rectories més suculentes. Els liberals no havien
d’introduir aquest projecte, pero el propiciaren. D’altra
banda, el nombre de vocacions no va minvar notablement, de
manera que I’Església espoliada vaimaginar nous metodes per
fer possible que el clergat se mantingués, i perque sorgissin
noves congregacions religioses. Les catastrofes anunciades
pels reaccionaris de principis del segle no s’acompliren.

Des d’un altre angle, després dels trasbalsaments del segle xix,
va entrar en decadéncia la concepcio del prevere simplement
beneficiat. L’estat liberal no concebia la possibilitat del benefici
sense una utilitat pastoral. Precisament aplicar aquesta visio
miop als ordes religiosos va ser una de les causes de la seva
supressio. Com a corol-laride 'esbucament parcial del sistema
beneficial els preveres cada cop més s’independitzaven de
llurs families, i els bisbes comencaren a tenir més llibertat a
I’hora de proveir les rectories i les vicaries.

Facem una aturada per descriure sumariament la trajectoria
del beneficiat P. Joaquim Rossell6. Pogué estudiar després de
fer un temps de feina a una fusteria i a una xocolateria. Va
freqiientar l'escola del francisca exclaustrat Jaume Rossello,
ensems professor del Seminari. I el Sr. Joaquim Gual
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de Torrella el tragué del servei militar i li va proporcionar
I’accés al benefici familiar sobre l'altar de Santa Gertrudis
de la parroquia de Santa Creu que, a més del culte, poques
obligacions més imposava. D’aqui que el degué completar
amb altres beneficis menors.

D’aquesta manera pogué ser ordenat. El bisbe el va admetre en
aquestes condicions; perd no va assumir cap responsabilitat,
ni tan sols la de destinar-lo a aquella parroquia. I, tanmateix,
teologicament i canonicament el bisbe presideix 1I’Església
local diocesana. Qualsevol que revisi aquesta situacio, que
era la majoritaria, se’n temera que l’eclesiologia del sistema
beneficial era pobra i contradictoria. Ho era, perqué tot el
ritual de I'ordenaci6 parlava de compartir un ministerii duna
obediéncia que rarament el bisbe podia demanar.

Retornem a les consequiéncies que va tenir la implantaci6 del
liberalisme, i observem el fet que els ministres comencaren a
ser-ho de bell nou. No solament servien el culte, siné que cada
cop més exercien com a pastors de la comunitat cristiana.
Diguem de seguida que, a diferéncia d’Alemanya, l'església a
Espanya, treta qualque excepcid, no va disposar pus de béns
immobles productius, com podien ser terres, granges, etc.
En realitat, el clergat espanyol ha pagat més per les aliances
i per les aparences de poder economic que per les riqueses
reals. Es una mostra més de la vista curta de molts dels que
foren els seus dirigents.

Aquestaespoliacio ha contribuitque bona part dels eclesiastics
hagin viscut molt prop del poble, la qual cosa ha causat un
fort contrast amb aquella altra part clerical, aliada del poder
i propensa a les manifestacions fastuoses. No és el moment
d’entrar en I'estudi de les sagnants consequiéncies que aquest
escairament ha tingut sobre molts catolics i innombrables

114



PROJECCIO ECLESIAL DE L’OBRA DEL P JOAQUIM ROSSELLO I FERRA,
DES DE LA PERSPECTIVA DE LA RENOVACIO DEL MINISTERI PRESBITERAL I
DES DE L’ASSOCIACIONISME DECIMONONIC

eclesiastics de poble o barriada, fossin seculars o religiosos.

Vers la despolititzacio progressiva
del clergat i la conversié pastoral

Es cert que des del segle xvi ’'Església catolica i molts pensa-
dors catodlics varen comencar a establir un distanciament per
referéncia al pensament modern. També és cert que d’aquest
pensament sovint hom n’ha fet una religi6. Tanmateix els
catolics clarividents no han mancat, tot i que s’han expressat
amb decennis de retard, darrere els nordics. Enmig de les
convulsions del primer liberalisme reformista, el prevere del
bisbat de Vic Jaume Balmes va introduir una mica de seny
amb un article sobre La Religién en Espana, tot manifestant
la urgencia d’alliberar-la de tot poder politic, com podia ser
la monarquia dels reis que ostentaven el titol de “Catolics”.
Referint-se a la religio, observava:

Creyéronla algunos inseparable de una forma de gobierno, y
esta desaparecio, y la han sucedido otras varias, y la Religion
se conserva [...] Convénzanse de esto los hombres religiosos
de Espana; no identifiquen la causa eterna con ninguna causa
temporal; y cuando se presten a alguna alianza politica y
decorosa, sea siempre conservando aquella independencia
que reclaman sus principios inmutables. Repetiremos aqui lo
que hemos dicho ya otras veces: no es la politica la que ha
de salvar a la Religion, la Religién es quien ha de salvar a la
politica; el porvenir de la Religion no depende del gobierno;
el porvenir del gobierno depende de la Religién; la sociedad
no ha de regenerar a la Religiéon, la Religion es quien ha de
regenerar a la sociedad.’

9 Jaime BALMES, «Religion en Espafia», dins Obras completas, VI, (BAC 52), Madrid 1950, pag. 44-446. Vegeu
Manuel REVUELTA GONZALEZ, «La Iglesia y el Liberalismo. El Desafio de la Libertad», dins XX Siglos, XV1/55
(2005/2) 67-69.
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La societat contemporania és encara més complexa, la qual
cosa no equival a comprovar que les aliances dels eclesiastics
amb certs grups de poder s’han trencat per tal de proposar a
la comunitat creient un estil de llibertat de la fe.

Balmes, que vivia en aquella primera etapa del liberalisme,
s’orientava per principis més alts, defugint les nostalgies
dels temps passats, i albirant un futur més independent
de I’'Església.’® Com a reaccié davant moltes violéncies, un
sector important dels eclesiastics se va polititzar radicalment,
defensant l’antic orde politic, encarnat per la monarquia
absoluta,iun alt contingent va ser abrandadament antiliberal.
[la historia comenca a donar raé a Balmes, poc temps després
de la seva mort. Les situacions se varen anar aclarint, després
del concordat de 1851.!! Molts dels eclesiastics seguiren
essent ferventment monarquics, i n’hi havia que feien la cort
a una devota reina, maritalment dissoluta, la qual mostrava
la seva pietat en moltes devocions i arranjant, quan podia,
nombroses situacions del clergat mal tractat pel govern.

Aquells catolics que encara somniaven en l’antic regim
oblidaven que Carles IV (III dels castellans) i Carles V (IV)
havien procedit sense escrupols a desamortitzar el que
havien cregut necessari. Ara bé, els eclesiastics donaren
moltes proves de ser curts de memoria. Sobretot si havien
escalat certs esglaons de color vermell.

Passat el concordat de 1851, en general els clergues, diguem
els preveres i també els bisbes, se despolititzaren molt i
entraren pels camins més evangelics de la vida senzilla i
austera i d’'una incipient dedicacié al ministeri.

10 Vegeu Josep M. FRADERA, Jaume Balmes. Els fonaments racionals d’una politica catolica, (Estudis
Universitaris de Vic. Eumo), Vic 1996, pag. 122. Amb tot, és tot el llibre que interessa.
11 William J. CALLAHAN, La Iglesia Catdlica en Espafia (1875-2002), (Critica), Barcelona, 2002, pag. 19-79.
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Els rectors i vicaris predicaven els diumenges i festes, i els
beneficiats eren més assidus al confessionari. Perola catequesi
la feien les dones, o beates, mot que no era despectiu, com
ara. I, a mesura que avancava el segle, aquestes tasques
foren animades per les noves congregacions femenines. Els
capellans s’acostaren progressivament a la gent. Pero, just a
finals del segle xix, la seva formaci6 va ser suficient, malgrat
no bona ni oberta. Prou se’n queixava Mn. Antoni Maria
Alcover, quan ponderava els avancos que va promoure la
reforma del bisbe Pere Joan Campins.

Som conscient que amb aquestes observacions provocaré
mes rebuig que assentiment; perdo només voldria dir que som
meés suau que el beat Antoni Rosmini, que el beat Manuel
Domingo i Sol, i que l’antic rector del Seminari d’Avila,
Baldomero Jiménez Duque, a la Historia de la Iglesia en
Espana, dirigida per Ricardo Garcia-Villoslada,!'? professor
de Salamanca i de la Gregoriana de Roma. Voldria dir que
topar-se amb la crua realitat és imprescindible per aprendre
a preparar un futur més lluminés. Aquells anys del segle xix
foren de molta generositat i de poques llums. Hi hagué una
mostra d’entrega personal, perdo mancada de sentit historic.
El lament del nunci de Viena (17-08-1846) és corprenent.
Deia que, per experiéncia, havia comprovat que la Santa Seu
podia comptar sempre amb ’'amor de molts d’individus, pero
no sempre podia fiar-se del seu seny.!® Els resultats so6n de
sobra coneguts.

Els seminaris omplien la testa dels seminaristes amb casos
de moral complicats i a voltes inversemblables, ometent una

12 Baldomero JIMENEZ DUQUE, Espiritualidad y apostolado, a Ricardo GARC{A-VILLOSLADA (dir.), Historia de la
Iglesia en Espaia, V (BAC Maior 20), Madrid 1979, pag. 395 - 474.

13 Ho fatto lesperienza che la S. Sede puo sempre contare sulamore di tali individui, ma non sempre sul loro giudizio.
Ho cita Giacomo MARTINA, La Chiesa nelleta dellassolutismo, del liberalismo, del totalitarismo. Da Lutero ai
nostri giorni. Lezioni. (Morcelliana), Brescia 1970, pag. 506. Hi ha una traducci6 castellana a Cristiandad de
Madrid, en diversos volums.
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elemental introducci6 a les Escriptures. Les tesis teologiques
eren lluny de la realitat, i properes a I’edat mitjana, pero orfes
dels seus grans mestres.

El procés del canvi

Quan parlam de canvi, és imprescindible conéixer la situacio
o l'estat anteriors d’alld que canvia. En aquest punt hem
de dir que l'estat eclesiastic i religios de Mallorca no era
comparable, per exemple, amb la situacié de 'ambit en el
qual va exercir el seu ministeri un altre gran pastor, com va
ser el rector d’Ars, sant Joan Baptista Maria Vianney.

A Mallorca, a forca de segles, l'aplicacio de la reforma del
Concili de Trento (1545-1563) i la manca d’una pressio
anticristiana, com la que varen patir moltes regions després
de la Revoluci6 Francesa, varen ocasionar que la Diocesi fos
considerada pels bisbes com una de les més religioses, com
pens haver-ho mostrat fa uns anys.'* Aixi ho repetien des del
segle xvi fins a finals del xix, els bisbes en les seves relacions
per a la visita ad limina, a Roma. Podem llegir comodament
el text repetit pel bisbe Jacint Maria Cervera i Cervera.!> No
és superflu anotar que la majoria dels bisbes que insistien
en aquestes o altres valoracions semblants eren peninsulars.
En consequiéncia, el repte pastoral no era semblant al d’Ars, i
no consistia que els rectors fossin respectables en el seu ofici,
entés com a benefici. El comu de preveres, que conjuntava els

14 AMENGUAL 1 BATLE, Historia de I'Església a Mallorca. Del Barroc a la Il-lustracié (1563-1800). Volum II.
(Refaubetx/12. Lleonard Muntaner), Palma 2002.

15 P. FULLANA 1 PUIGSEREVER, «El bisbe Jacint M. Cervera i Cervera i la qliestio social (1886 -1897)», a LEsglésia
Mallorquina durant la Restauracié (Scripta et documenta 43 - Publicacions de I'Abadia de Montserrat), 1992,
a lapéndix, «La visita “ad limina” de la didcesi de Mallorca de 1888», traduit per Mons. Damia Nicolau i el P.
Bartomeu Nicolau, del Tercer Orde de Sant Francesc, cap. VIII, pag. 132: El pueblo mallorquin generalmente brilla
por sus costumbres cristianas, principalmente en los pueblos. [...] la multitud de gente sencilla conserva fuertemente
la fe de sus mayores y quedan en sus almas sentimientos de la auténtica piedad heredada de sus antepasados. De ahi
que no hay ninguno que se olvide del precepto de oir misa los domingos y dias festivos, o deje de cumplir el precepto
pascual. Encara dona més detall, mentre remarca les pretensions d’alguns innovadors de desfer aquest patrimoni.

118



PROJECCIO ECLESIAL DE L’OBRA DEL P JOAQUIM ROSSELLO I FERRA,
DES DE LA PERSPECTIVA DE LA RENOVACIO DEL MINISTERI PRESBITERAL I
DES DE L’ASSOCIACIONISME DECIMONONIC

que eren adscrits a una parroquia, se reunia normalment,'®
de manera que ja, a finals del xvii, el clergat mallorqui era més
zelos i amb trets personals reveladors d’'una certa asceética. La
llista de preveres notables del s. xix, que seguidament oferiré,
és molt parcial i facilment ampliable.!” El que interessa més
ara és que conté el nom de diversos rectors, fet no sempre
tingut present.

Amb poques paraules, lideal de la parroquia de I'’época de
Cristiandat havia arribat aun grau d’acompliment satisfactori.
També era present l'ideal de santedat del prevere posttridenti,
que demanava acompliment de les obligacions cultuals,
un minim de predicacié dominical i festiva, uns minims de
catequesi, que feren que Mallorca a mitjan segle xvii fos un
dels bisbats amb meés cura d’aquesta ensenyament, com fa
anys ho va mostrar el P. Gabriel Llompart, CR.'® Es cert que la
catequesi era confiada sobretot a les “beates”, dones integres,
fervents i abnegades. Era el que permetia l’estat cultural i
ambiental de ’Antic Régim. Ni els preveres ni els catolics eren
de baixa qualitat. Per aixo, a I’hora d’apreciar el canvi, cal
reflexionar sobre quin era l'ideal general possible als creients
i als seus ministres. Aquella época, com les anteriors i la
nostra, tenia els seus sants i les seves febleses. D’aquestes,
n’acabam de parlar. Hi havia una deficient formaci6 biblica i
teologica.

Ara podem deduir per queé sorgiren tantes fundacions
dedicades a la doctrina cristiana, a I’ensenyament elemental.

16 AMENGUAL I BATLE, Historia de I'Església a Mallorca, 11, pag. 111-114.

17 Vegeu més noms a Pere-Joan LLABRES I MARTORELL, «Un esplet de santedat sacerdotal en el segle x1x*
mallorqui», Lluc 70/756-757, maig-agost (1990) 37- 44 (101-108).

18 «Ensenanza de la doctrina cristiana en los pueblos de Mallorca en el afio 1747, a La catequesis en Mallorca en
1747», a Hispania Sacra, 25 (1972) 437-451; 439; cf. William ]. CALLAHAN, Iglesia, poder y sociedad en Espafia,
1750-1874, (Nerea), Madrid 1989, pag. 57. Vegeu Josep AMENGUAL I BATLE, Llengua i catecisme de Mallorca: entre
la pastoral i la politica (1572-1962), (Institut d’Estudis Balearics), Mallorca 22002, pag. 167.
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L’Estat no tenia escoles, ni mestres, ni els podia pagar.
Els bisbats, tampoc. La nova concepcidé antropologica era
incompatible amb l’existéncia d’infants, malalts, vells,
abandonats. D’aqui el canvi que promogueren les fundacions
religioses mallorquines.

Un altre repte era el de la predicacio al poble, descurada des
de la supressio dels ordes religiosos, de 1835.

Aquells preveres menys polititzats, més religiosos, més
pobres, generalment no eren en condicions de dedicar-se a la
predicacio. Per aixo hagueren de sorgir grups de missioners,
comencant pels Pares de la Missio, per Mn. Rafel Caldentey,
Mns. Francisco José Cabrera,'® un carli deportat per anys a
Mallorca, un predicador assidu, Mn. Gabriel Maria Ribas de
Pina, i, d'una manera més coordinada i permanent, ’oratoria
de Sant Felip Neri de Palma, el P. Joaquim Rossell6 i Ferra.
Aquest, el més antic i el més permanent, amb alguns jesuites
articula un equip missioner, amb Mn. Miquel Parera i Mn.
Miquel Maura, antics membres de 1’Oratori Parvo de Sant
Felip i diversos preveres de I’Oratori de Sant Felip.

Els reptes per al canvi, des de la visio
del P. Joaquim Rossello i Ferra

Si enfocam el perque del canvi, des de I'0ptica del P. Joaquim
Rossell6 i Ferra podrem apreciar tres eixos principals, que
el condicionaren, sense que vulguem dir que ell els percebés
exactament com els formularem:

1. Comenca el pluralisme ideologic, al qual seguira una
incipient llibertat religiosa. Es la fredor espiritual que

19]. M. C,, «Amigos del Corazon de Jests. El P. Francisco Cabrera y Aguilar», dins Mensajero del Corazon de
Jestis, 2 (1886) 34-38.
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denuncien els eclesiastics del s. xi1x, i ben especialment el P.
Rossello.

2. Els catolics han quedat desarticulats, precisament quan
entren dins una societat democratica, que frueix d’'una
incipient llibertat d’associacié. Sorgeixen els partits politics i
tota mena d’associacions.

3. La formaci6 del Seminari és obsoleta, arriba a una minoria
dels candidats al ministeri, i no preveu la formacio6 orientada
a la pastoral, ni tampoc hi ha una formulaci6 clara de
I’espiritualitat del prevere. Havia de sorgir un nou model de
prevere, amb una nova espiritualitat, o segons un model nou
de santedat, que de fet era viscut per una minoria de preveres
sants, i com a sants reconeguts.

1. La resposta al pluralisme i a la fredor
espiritual de la nova societat

Una mistica de la fe. Cap a la popularitzacié de Uespiritualitat
dels Sagrats Cors

En el s. xix es van donar les primeres mostres de pluralisme
ideologic, d'una manera formal i publica. També es van
permetre certes preséncies dels protestants. Es va iniciar
una conviveéncia més liberal, que considerava la practica
religiosa com un assumpte individual i no tant social. Dintre
la mentalitat tradicional aix0 era una claudicacié global.
L’Església seguia lluitant per a mantenir els drets de la
veritat, contra el pluralisme, els de la religi6 veritable, contra
els protestants, i el de 'obligacio de I'Estat a promoure i a
defensar la religi6é Uinica i veritable, contra la independéncia
de ’Estat i de ’Església, o sigui, contra la prova de foc per
a I’Església, que consisteix a fer-se valer pel seu missatge,
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sense suports externs. En altres termes, les autoritats de
I’Església han impedit sempre retornar a la situacioé originaria
de I’Església, que és l'anterior a Constanti. Sembla més
comode el model ortopédic que l'evangélic. Massa debades
hom ha escrit que la historia dels concordats és la historia de
les claudicacions, o dels dolors de I’Església catolica.?°

Tanmateix aquest plantejament no es podia realitzar
plenament. D’aqui que els papes i els bisbes, aixi com els
predicadors, lluitassin contra els catolics liberals, que sovint
eren practicants, fins i tot de missa diaria, per defensar
aquells principis. Ara bé, el jove Antoni Maura i Montaner,
i molts altres, no trobaven incompatible la militancia en el
partit liberal i el sincer i practic catolicisme.?! Aquella oposicio
oficial, a llarg termini, acaba en frustraci6 i descredit. La
racionalitat és indissoluble del cristianisme, mentre que les
formes de govern, fins i tot de l’eclesiastic, son contingents i
cap d’elles no interpreta adequadament I’'Evangeli. Quelcom
d’aixo ja ho digué Balmes, com hem vist.

Tots aquells factors caracteristics del liberalisme
indubtablement van fer disminuir el nombre de catolics,
baixava l'assisténcia a la missa i la practica dels sagraments,
etc. Aquesta minva de la practica religiosa no depén de les
novesidees, sino deles decisions personals, que esdevingueren
meés necessaries perqué mancava el suport politic i social.

Es en aquest context que el P. Rossell6 podia parlar de la
fredor dels temps i de la providencialitat de la devocio dels
SS. Cors, destinada a encendre el cor dels preveres i el de tots
els catolics en 'amor de Déu.?? Aquest era el seu objectiu.

20 Historia concordatorum, historia dolorum Ecclesiae.

21 Vegeu la primera de les cartes publicades, Josep AMENGUAL I BATLE, «Unes peces de lepistolari de la familia
Maurav, al Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana, 57 (2001) 385-400.

22 NC, Ultima exhortacién, pag. 98.
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Els sermons sobre el Cor de Jesus i I'Ultima Exhortacio,
juntament amb la carta a I’'abadessa de les Caputxines, prévia
a la fundacio, son una invitacié que la Congregacio sigui una
comunitat d’apostols encesos en el zel de 'amor dels SS.
Cors. Sense aquesta espiritualitat, la Congregacio deixaria
de ser-ho carismaticament. Una cristologia i una mariologia,
des de I'amor encés a Déu, pertanyen al nucli fundacional de
la Congregacio. L’aportaci6 original, per poder ajudar i revifar
I’espiritualitat, era 'acostament a Crist i a Maria, mitjancant
la contemplacié dels seus cors traspassats per amor. Era ja
una devocio que s’expandia des de feia uns segles, i que a
través del Gma. Gregorio Trigueros, SI, havia arribat al P.
Joaquim des d’infant, i que ell va incorporar al seu projecte
de santedat personal i a la seva predicacié com a missioner
popular i director d’exercicis al clergat.?

Més encara, el P. Joaquim coneixia una tradici6 mistica,
que prové del mateix alexandri Origenes, del s. m. Recollint
aquell moviment, aspirava ardentment a entrar en el costat
de Crist i gaudir de la seva intimitat. En aquest sentit, cal dir
que la seva sintesi deu molt a les mistiques medievals, com
Hildegarda de Bingen (1089/1099), Santa Gertrudis (1256-
1302), i també, tal vegada menys, a Santa Margarita Maria
d’Alacoque, que va ser la gran difusora de la devocio del Cor
de Jesus. Diguem que, el més probable, és que les mistiques
medievals fossin conegudes sobretot per la via de les lectures
del Breviari. Cal comprovar-ho.

A Mallorca, com s’ha dit, el P. Joaquim va ser qui la va
treure dels convents i dels cercles selectes, la va estendre
amb la seva predicacio,?* i li va donar noves dimensions, o va

23 AMENGUAL BATLE, El P. Joaquim Rosselld, “Columna i torxa” de I'Església a Mallorca, pag. 42-44, 112-114,
209-211; SOLER PALA - AMENGUAL BATLE, Joaquim Rossell6 i Ferra. Un misionero de corazén, pag. 31, 61.
24 Vegeu la nota 2.
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desenvolupar les que ja eren conegudes. D’aquesta manera,
hem de prendre consciéncia que la devocio al Cor de Jesus,
i més encara la del Cor de Maria, i dels Cors junts, son
independents i anteriors a Santa Margarita Maria,?® malgrat
que modernament n’ha estat una gran inspiradora. El P.
Rossello conegué 1”Apostolat de ’Oraci6”, que havia introduit
a Barcelona el qui en seria bisbe, Josep Morgades, i va
publicar El Mensajero del Corazon de Jestus, el corresponsal
del qual va ser diverses vegades Josep Maria Quadrado.?®

2. L’articulaciod i la formacio del laicat actiu

Quant a la vertebracio del laicat enmig de la incipient
societat liberal, hem de recordar aqui les dues associacions
especialment introduides pel P. Rossell6 a Mallorca, la “Cort
Angelica de Sant Lluis” i 1”Oratori Parvo de Sant Felip Neri”.
En ambdues s’hi varen inscriure nombrosos aspirants al
ministeri ordenat, la majoria dels quals eren seminaristes
externs, i que no rebien una especial atenci6 en el seu
creixement espiritual.?’

25 Véase, Fc. Xv. FRANCIOSI, S. 1., La dévotion au Sacré Coeur de Jésus et au Saint Coeur de Marie. Notions doctrinales
et practiques, Paris °1877. Citam la traduccio italiana, La devozione al Sacro Cuore di Gesti, (Casterman), Tournai,
1878, pag. 95. La traducci6 al castella és anterior a 1875. Vegin-se dues confraries molt antigues, en les esglésies
dels jesuites de Palma. La primera dels SS. Cors i la segona del Cor de Jests, a Nicolaus NILLEs, S. I., De Rationibus
festorum Sacratissimi Cordis Iesu et Purissimi Cordis Mariae, 1, Libraria Wagneriana. Oeniponte, °1885., pag. 267-
268, cita una confraria a Mallorca: Pro Confra[ternitate] sub Titulo Sacrorum Cordium Jesu et Mariae in Eccles.
S. Martini Clericorum Regularium Soc. Jesu, Oppidi Palmae, Majoricensis Dioecesis, 27, Januarii 1728. Se refereix
a lesglésia de Sant Marti, actualment la dels SS. Cors, de Palma. A la pag. 291, cita la corresponent confraria
de laltra església dels jesuites, la de Monti-sion: Pro confrat. Virilis sexus tantum sub titulo Sacri Cordis Jesu
in Collegiis Clericorum Regularium S. Jesu de Monte Sion nuncupat. Oppidi Civitatis, etiam nuncupat. Palmae.
Majoricen. Dioece. 19. Augusti 1744. Esmenta la primera confraria José NicoLau BauzA, M. SS. CC., La devocion
a los Sagrados Corazones de Jesus y de Maria en Mallorca. Primera parte: Desde los origenes hasta 1915, Palma,
1990. Copia informatitzada pel P. Rafel Carbonell. Podeu llegir-hi moltes i més antigues informacions sobre la
devoci6 als SS.CC., anteriors a Santa Margarita Maria.

26 El Mensajero del Corazon de Jestis, 4 (1867) 156-161, a la seccié VI, Historia, frutos y progresos del Apostolado
de la Oracion, XIII. Espafia. Islas Baleares, donava una relaci6 sobre el que passava a les tres diocesis illenques.
LInforme sobre Mallorca se basa en una extensa carta, datada a Palma, el 29 de juliol de 1867. Lautor volgué
que se presentas anonima, per més que la redaccié dona uns indicis prou clars: sin embargo creemos bien que
nuestros lectores descubrirdn en ella la docta y piadosa pluma que honra no sélo a Mallorca sino a la Esparia entera.
Solament Josep M. Quadrado acomplia aquestes qualitats. Les informacions que interessarien son a la pag. 158.
27 AMENGUAL I BATLE, Joaquim Rossellé, Miquel Maura, Miquel Costa, pag. 50-59.
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Aquestes dues associacions no tenien com a objectiu
primordial promoure una devocio, siné que s’ocupaven de
formar els joves per a viure en el mon. D’aquesta manera
s’alliberaven duna de les febleses del liberalisme, que
consisteix a fomentar l'individualisme. En les associacions,
en canvi, hom aprenia a treballar en equip, se formaven en
grups, sumaven forces. Fins i tot el P. Rossell6 va enunciar
una mena de teoritzacio de l’esperit associatiu del temps, tot
just motivava la fundacié de la Congregacio de Missioners
dels Sagrats Cors:

Como en todos los siglos, mayormente en el que atravesamos,
casi todos los hombres se desviven y estimulan mutuamente
a contraer y estrechar relaciones con toda clase de personas
que, a todo conducen menos al trato y comunicacién con Dios.
La divina Providencia que, siempre vela sobre la humanidad,
y no deja piedra por mover para encaminarla al cumplimiento
de su fin: por unos caminos y medios que en manera alguna
sabe uno explicar, ha dispuesto en estos azarosos tiempos
promover una Congregacién de Sacerdotes.

Entre els seglars que tingueren una especial relacié amb el P.
Rossello, hem d’esmentar els seglients:

Josep Maria Quadrado Nieto (Ciutadella, 1819 - Palma,
1896). Arxiver, historiador i publicista, autor de llibres de
devocid i atent a la promoci6 dels seglars catolics i, entre
altres devocions, fomentava, com acabam de veure, la del
Cor de Jesus.?®

Ignasi Valenti Fortesa (1836-1924). Escriptor, publicista i un
dels pocs laics llicenciats en Teologia.

28 Pere FULLANA, «La Union Catolica a Mallorca. Les controvérsies entorn a la col-laboracié politica dels
catolics (1881-1888)», Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana, 47 (1991) 243-262
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Guillem Massot Bertran (1842-1900). Music i politic moderat.
Bartomeu Ferra Perello (1843-1924). Escriptor, arqueoleg i
mestred’obres, col-laboradordel P. Rossell6 enlareconstruccio
de Lluc i de la Real.

Joan Miquel Sureda Veri (1850-1912), marqués de Vivot,
politic tradicionalista, promotor dels Seglars Catolics, de la
Congregacié Mariana i de la Joventut Catolica. Projecta la
capella del Seminari i la reforma de la facana de Sta. Eulalia.
Defensor del patrimoni artistic.

Antoni Maura i Montaner (1853-1925), dirigit pel P. Rossello
en la seva joventut. De liberal va transitar vers el partit
conservador. Va ser repetidament president del Consell de
Ministres.?°

Maria Antonia Salva de la Llapassa (1869-1959). Poetessa.

Basta mirar solament la diversitat professional d’aquestes
persones per a copsar com 'acompanyament del P. Rossello
era obert a tota la societat. Ideologicament presenten el
ventall de les ideologies més corrents aleshores.

3. Vers un nou model de prevere com
a pastor, des de I’associacionisme del clergat

Un bisbat que se regenera

Hem fet uns pocs noms, que convé encastar enmig de
molts altres, exclaustrats, preveres, fundadores i laics, que
protagonitzaren una renovacio inesperada de ’Església. De fet
hom ha observat que, en els paisos on la Revolucié no va ser
sagnant, molts pastors menaven una existéncia “tranquil-la

29 Pere FULLANA, Antoni Maura i el maurisme a Mallorca (1853-1925), Mallorca, 1998.
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i bucolica”, a l’estil del que hom havia imaginat en el s. xvl.
Pero també a Mallorca n’hi hagué d’altres als quals els movia
una espiritualitat ardent, que els va llancar al moén, i que
varen gastar la seva vida com ho havia anunciat 'any 1801
Johan Michael Sailer:

L’eclesiastic del s. xix ha de saber més, actuar més i patir més
que un eclesiastic d’altres temps, que no necessitava saber,
actuar o patir.%°

Aquests homes emprenedors sorgiren notablement per tot
arreu. També a Mallorca, pero, abans de fer els seus noms,
tracem la vasa més amplia de la renovacié de ’Església dins
I’'arc mediterrani que va des de Valéncia als Pirineus, dins
el qual hi hem de veure el monestir de Montserrat, on 'any
1881 varen coronar per primer cop dins Espanya una imatge
de la Mare de Déu. El fet tingué immediata repercussio a
Mallorca, tant en els protagonistes laics de la Renaixenca,
com especialment en Mn. Miquel Parera i Mn. Antoni M.
Alcover. Basta llegir 'entusiasme que mostra la Corona
Poética. Si volem encara donar més suport a la forca de
I'esmentat arc mediterrani, podem llegir unes estrofes que
compongué Quadrado:

Llums so6n que’l cel, Maria, en vostra gloria
Per lilla encén, y Lluc es la major;

Llums so6n del cel Eu Puig i la Victoria,
Inca, Bon-any, Gracia, Sant Salvador.
Llums so6n del cel corrent de nit a estones
De cim en cim, i Lluc la senya ha dat,

Far resplendent qui atravessant les ones

30 G. DE BERTIER DE SAUVIGNY, «Segunda parte. Cap. VIIL El resurgir de las fuerzas espirituales», dins Nueva
Historia de la Iglesia, L. ]. ROGIER, R. AUBERT y M. D. KNwoLEs (dirs.), IV: L. J. ROGIER, G. DE BERTIER DE
SAUVIGNY, Joseph HAJJAR, De la Ilustracion a la Restauracion (Cristiandad), Madrid 1977, pag. 402.
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Crusa sos fochs amb los de Montserrat.?!
Esmentem les figures més interessants, per a nosaltres:

Mn. Jaume Balmes, filosof, periodista i analista de la societat
del seu temps. Fins i tot a l'estranger el presenten com a
prevere modelic,*? i I"Gnic que mereixia ser esmentat.

Sant Antoni Maria Claret (1807-1870), missioner, fundador i
bisbe, el qual vingué a predicar a Mallorca. El va escoltar el
P. Rossello.

Josep Morgades i Gili (1826-1901), antecessor de Torres i
Bages en el bisbat de Vic. El 1899 va ser destinat com a
bisbe de Barcelona. De 1867 a 1882 va dirigir la revista El
Mensajero del Corazén de Jesus, que havia trasplantat a
Barcelona. S’oposa a l'antiliberalisme de Sarda i Salvany.

Sant Josep Manyanet Vives (1833-1901), fundador de les
congregacions de la Sagrada Familia.

Beat Manuel Domingo i Sol (1836-1909), fundador dels
Operaris Diocesans.

Sant Enric d’Osso6 (1840-1896), fundador de la Companyia
de Santa Teresa.

Mn. Felix Sarda i Salvany (1844-1916), publicista de
tendéncies antiliberals, molt llegit i seguit a Mallorca.

Manuel Polo i Peyrolon (Canete [Cuenca], 1846 - Valéncia,
1918), promotor del laicat catolic, i primer parlamentari que

31 «En la Coronacié de la Mare de Déu de Lluc», dins Homenatje que dedican a la Verge de Lluch los poetas
mallorquins ab motiu de Llur Coronacié Pontificia. Any 1884. (Tipografia Catolica-Balear), Palma [1884], pag. 4.
32 G. DE BERTIER DE SAUVIGNY, Nueva Historia de la Iglesia, pag. 393 i 402.
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va propugnar el multilingtiisme en les Corts espanyoles. Va
publicar la cronica de la peregrinacié a Palestina, en la qual
va participar el P. Joaquim, amb molts altres mallorquins.

El bisbe de Vic, venerable Josep Torres i Bages (1846-
1916), home de gran influx ideologic dins Catalunya i dins
el catolicisme renovador conservador. Els mallorquins de la
Renaixenca 'admiraren i el llegiren.

Des d’un presbiteri en creixement:33

Després d’esmentar notables eclesiastics que foren coneguts
pels protagonistes de la renovacio del clergat mallorqui, ara
seguirem amb un llistat molt sumari dels protagonistes d'una
Església que era en marxa, amb més o menys contactes amb
I’exterior, sobretot amb Catalunya; pero sovint corrien de
manera paral-lela. Basti fer alguns noms, que mostren com
els preveres anaven prenent cada cop més consciéncia de la
seva vocacio i de la importancia del seu ministeri.

Mn. Pere Bonaventura Llull i Poquet (1747-1826), adscrit a
la parroquia de Manacor, i actiu en crear institucions per als
pobres. Va crear un hospital per als tisics.3*

33 Ultra Pere XAMENA - Francesc RIERA, Historia de Església a Mallorca, (Els Treballs i els dies, 29), Mallorca
1986, vegeu Pere-Joan LLABRES I MARTORELL, «Un esplet de santedat sacerdotal en el segle XIX® mallorqui», dins
Lluc, 70/756-757 maig-agost (1990) pag. 37-44 (101-108). Pere SaLAs VIVEs, «Clergat i poder a Mallorca durant
la Restauracid», dins Clergat i poder en la Mallorca del canvi de segle: Miquel Maura i Montaner. V* Simposium
d’historia social de la religié. 12 i 13 de Maig de 2003. Miquel A. MARIN GELABERT, (ed.), (Col-leccié Historia
Vitae Magistra, 4), Postulaci6 de la Causa de Canonitzacio, [Mallorca], 2005, pag. 91-113. Bartomeu CAIMARI
CALAFAT, «Evolucion general del clero diocesano de Mallorca (1843-1915)», dins Clergat i poder, pag. 245-267.
34 Miquel FERRER 1 BAUZA, Vida del Reverendo Pedro Buenaventura Llull y Poquet, Beneficiado en la Parroquia de
Manacor y Fundador del hospital de aquella villa, (Imprenta Villalonga), Palma 1853. Pedro DOMENGE MOREY,
Homenaje al Rdo. D. Pedro Llull Poquet, (Capella Pere) en el primer centenario de su santa muerte, (Imp. de José
Marqués Arbona), Séller 1926.
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Mn. Antoni Roig i Reixac (Maéd, 1750 - Palma, 1808). Fundador
de les Germanes de la Caritat (1798), preil-lustrat i patroleg.3®
Mn. Joan Muntaner i Garcia (1766-1847), persona de cultura
solida, expert en llenglies classiques. Eclesiastic d’esperit
dialogant en les primeres etapes del liberalisme. Vicari
general del bisbe Bernat Nadal. Renuncia a ser promogut als
bisbats de Caracas i de Mallorca.

Fr. Miquel Ferrer Bauca (1770-1857) OST. Fundador de les
Gnes. de la Trinitat, predicador i publicista, i posteriorment
exclaustrat.3®

Mn. Josep Amengual Hernandez (1784-1852), vicari capitular
(1847), per mortde Mn. Joan Muntaner. Passa de col-laborador
del bisbe liberal Pedro Gonzalez Vallejo a pronunciar
panegirics de personatges absolutistes i a compondre una
vida encomiastica de Ramon Llull. Sis volums conserven la
seva obra.

Mn. Pere Josep Llompart Campins (1807-1893). Rector del
Seminari de Sant Pere de Mallorca al comencament del
redrecament.

Mn. Sebastia Gili Vives (1811-1894), fundador de les
Agustines de ’Empar, i promotor de les obres socials amb la
infancia, especialment amb els exposits.®”

35 Josep AMENGUAL I BATLE, Mn. Antoni Roig i Rexart, peoner de la caritat i de levangelitzacié, Fundador de
les Germanes de la Caritat, i trad. cast.: D. Antonio Roig i Rexart, pionero de la caridad y de la evangelizacion.
Fundador de las Hermanas de la Caridad, Palma de Mallorca 1987, «Mn. Antoni Roig i Rexac, un mestre
espiritual contemporani de la Revoluci6 Francesa (1750-1808)», dins Comunicacié. Revista del Centre d Estudis
Teologics de Mallorca, nim. 115-116 (2006) 185-206. Convé corregir el segon llinatge, de Mn. Roig, en Rexac,
segons la més segura documentacio.

36 Pere XAMENA FI0L, Religiosas Trinitarias de Mallorca, (Resefia Histérica), Mallorca 1980. Maria Teresa RENOM
1 FERRER, Miquel Ferrer i Bauga protagonista en la societat de Mallorca, (Congregacié Trinitaries de Mallorca -
Publicacions de 'Abadia de Montserrat), 1998.

37 Antonio GILI FERRER - Teofilo APARICIO LOPEZ, Sebastidn Gili Vives. La lealtad con Dios al servicio de los
hombres, Valladolid 1976.
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Mn. Joan Molinas i Amengual (1811-1872), el qual, com a
rector de Sencelles, acompanya i inspira la beata Francinaina
Cirer.3®

Mn. Gabriel Maria Ribes de Pina (1814-1873). Fundador de les
Franciscanes Filles de la Misericordia, primera congregacio
mallorquina amb objectius universals i organitzacio
centralitzada.®’

Mn. Rafel Caldentey Perello (1818-1887). Rector de Santa
Maria del Cami i fundador de la casa de la Caritat.*°

P. Francesc Molina Guardiola (1825-1906). Restaurador de
la Congregacio de I'Oratori de Sant Felip Neri.*!

Mn. Josep Rullan i Mir (1829-1912). Historiador, educador y
emprenedor.

Mn. Joan Cifre (1836-1897), rector de Pollenca, amb fort
esperit apostolic.

Mn. Magi Vidal i Verdera (1838-1891), professor del Seminari
i promotor de la Casa d’Exercicis per al clergat a Sant Honorat,
i de la fundacio dels Missioners dels SS. CC.*2 Col'labora amb

38 Benet CoLoMBAs LLuLL, Francisca Ana Cirer. Una vida evangélica, Palma de Mallorca 1971, pag., 175; Ip., El
Rector Molinas (Palma 1811 - Sencelles 1872), (Postulacié de la Causa de Canonitzaci6 de la Beata Francinaina
de la Mare de Déu dels Dolors), Mallorca 2005.

39 Pere FULLANA 1 PUIGSEREVER - Pere-Joan LLABRES I MARTORELL, Gabriel Maria Ribas de Pina (1814-1873),
Mallorca 1997; José Roig Ferrer, Pere FULLANA 1 PUIGSEREVER; Lorenzo ALCINA ROSSELLO, Félix CARMONA
MORENO, Sebastidn Gili Vives. Cuatro aproximaciones a su vida, obra y pensamiento, [Palma, 2006].

40 Josep CAPO 1 JUAN, El rector Caldentey. Biografia de Mn. Rafel Caldentey i Perell6, nascut a Manacor el 1818,
rector de Santa Maria del Cami en 1853 on mori en 1887, Mallorca 1990.

41 Josep CaPO 1 Juan, “El P. Francisco Frau, del Oratorio de Palma de Mallorca”, Vida Oratoriana num. 8-9,
Barcelona 1949, pag. 129-131. Ip., La Congregacié de I'Oratori de Sant Felip Neri a Mallorca (mecanografiat, sense
paginar). Ip., El P Francisco Molina. Restaurador de la Congregacién del Oratorio de San Felipe Neri en Mallorca,
(Biblioteca Balear 46), Palma 1962.

42 «Doc. 16: Biografia del M. Iltre Sr. D. Magin Vidal y Verdera. 3/11/1891)», Gabriel SEGuf VIpAL (ed.), dins
Collectanea Postulationis Missionariorum Sacrorum Cordium Iesu et Mariae, 7 (Romae 1966), 138-145. El
document pertany a I'Arxiu de la familia Vidal de Llucmajor.
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els Franciscans de Llucmajor i a la restauracio de ’'Orde de
Sant Agusti a Palma.

Mn. Miquel Maura i Montaner (1843-1915). Rector del
Seminari, publicista, fundador de les Zeladores del Culte
Eucaristic.”® També va introduir la Uni6 Apostolica a Mallorca.
Mn. Miquel Parera (?). Missioner popular amb el P. Rossello
i Mn. Maura; formador del Seminari, i principal promotor de
la Coronaci6 de la Mare de Déu de Lluc.**

Mn. Gabriel Pujol i Miquel (1849-1924).4°

Mn. Bartomeu Domenge Fullana, fundador de la Congregacio
de Religioses Serventes de la Santa Familia de Manacor
(1907), avui Benedictines.

Mn. Miquel Costa i Llobera, (1854-1922), advocat, poeta i
prevere, amb el procés de canonitzacié incoat. Personatge de
sobres conegut,*® i dirigit pel P. Rossell6.*”

Mn. Bartomeu Molinas Amengual (1872-1917), admirador i
biograf de la Beata Francinaina Cirer i amic del P. Rossello, i

43 Gaspar MUNAR OLIVER, D. Miguel Maura y Montaner. Rector del Seminario de Mallorca y Fundador de las
Hnas. Celadoras del Culto eucaristico, Mallorca 1977. Pere-Joan LLABRES 1 MARTORELL, «La fundacié de les
Germanes Zeladores del Culte Eucaristic de Palma i el seu perfil espiritual», dins Clergat i poder en la Mallorca
del canvi de segle: Miquel Maura i Montaner. V¢ Simposium d’historia social de la religié. 12 i 13 de Maig de
2003. Miquel A. MARIN GELABERT, (Editor), (Colleccié Historia Vitae Magistra, 4), Postulaci6 de la Causa de
Canonitzacio, [Mallorca], 2005, pag. 187-215.

44 Lamic historiador i col-laborador Pere Fullana ha localitzat 'arxiu daquesta persona, poc valorada. En darrer
terme, la coronaci6 de la Mare de Déu de Lluc va ser fruit de la seva iniciativa. En aquest arxiu hi ha una seccié
que conté documents sobre la Congregacid. Esperam poder coneixer aquests lligalls.

45 Antonio AGUILO VALLS, Semblanza del Rdo. D. Gabriel Pujol y Miquel, Pérroco de la Villa de la Puebla,
[Palma de Mallorca, d. 1. 1969].

46 Bartomeu TorrRESs GosT, Miguel Costa y Llobera (1854-1922). Itinerario espiritual de un poeta (Biblioteca
histérica de la Biblioteca Balmes, serie II, vol. XXVII), Barcelona 1971.

47 Bartomeu TORRES GosT, «Costa i Llobera i Lluc», Comunicacié Lluc, 21 (1983) 9 - 12; 22 (1983) 5 - 8; 23
(1983) 9 - 10; 24 (1983) 18 - 19; 24 (1984) 16 - 17; 29 (1985) 5. Vegeu la correspondéncia, Joaquim ROSSELLO 1
FERRA, Escritos del P. Joaquim Rossell6 i Ferra (1833-1909).1 Epistolario (1858-1909), Josep AMENGUAL I BATLE
(ed.), Mallorca 2009, cartes del P. Rossello, num. 9-12, entre 1886-1889, pag. 16-21.
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promotor del Cercle d’Obrers.*®

Mn. Andreu Pont i Llodra (1861-1938), actiu en el moviment
catolic obrer, i amb actituds no integristes.*® Fou molt actiu
en la premsa diaria.

Mn. Francesc Rayo6 i Brunet (1868-1943) impulsor de la
pastoral entre els obrers.>°

Mn. Mateu Rotger Capllonch (Pollenca, 1862 - Palma 1916).
Historiador, professor del Seminari i col'laborador del bisbe
Pere Joan Campins.

Aquest llistat, ni complet ni menys el més encertat, potser,
hauria d’abastar els noms dels bisbes Bernat Nadal, Mateu
Jaume, Pere Joan Campins, Antoni Massanet, Josep Miralles,
Gabriel Llompart i Mateu Colom. No menys exemplar i
emprenedor Antoni M. Alcover.

Un Seminari focus de renovacio

El P. Joaquim Rossell6 i Ferra no solament va estudiar en el
Seminari de Sant Pere de Mallorca, siné que, posteriorment,
va acompanyar molts seminaristes, membres de 1’Oratori
Parvo de Sant Felip Neri, i després en fou un dels directors
espirituals i, cosa quasi sempre reservada als jesuites, en fou
predicador d’exercicis espirituals. Quan ell acaba els estudis,
Mn. Pere J. Llompart comencava a posar les pedres d’'una

48 Carta num. 254, del P. Rossell6 a. Bartomeu Molinas, Pbro.-00/00/1904, Joaquim ROSSELLO I FERRA, Escritos
del P. Joaquim Rossello i Ferra(1833-1909).1 Epistolario (1858-1909), Josep AMENGUAL 1 BATLE (ed.), Mallorca
2009, pag. 190.

49 Pere FULLANA PUIGSERVER, El Moviment catolic a Mallorca (1875-1912), (Biblioteca Abat Oliba 134),
Publicacions de 'Abadia de Montserrat 1994, pag. 116, 224, i sovint.

50 Joan QUETGLAS PRATS, El reverendo Don Francisco Rayo Brunet, Arcipreste. Hijo ilustre de Inca, Inca

1944; Pere FULLANA PUIGSERVER, El Moviment catolic a Mallorca (1875-1912), (Biblioteca Abat Oliba 134),
Publicacions de ’Abadia de Montserrat 1994, pag. 312-314, 418.
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consolidaciéo d’aquest centre, forca malmenat en els anys
1830-1840.

Hem enumerat alguns dels reformadors del Seminari que
varen ser dels amics del P. Joaquim. Esmentem Mn. Miquel
Maura®! i Mn. Miquel Parera.

Dins un reviscolament de les
congregacions religioses: fundadores

El P. Joaquim va admirar la beata Francinaina Cirer i va
ser un assidu predicador de les Franciscanes Filles de la
Misericordia i de les Cases de la Caritat, encara no reunides
en una Unica Congregacio, tant les de Manacor, Binissalem,
Santa Maria, etc. Enumerem unes poques fundadores que
formen l’estol de promotores de vida evangelica i de servei
catequistic i dels malalts a Mallorca.

Beata Francinaina Cirer Carbonell (1781-1855). Fundadora
de la Caritat de Sencelles.>?

Sebastiana (Maria Rafela) Llado Sala (1814-1899), Fundadora
de les Gnes. M.SS.CC.> Predicadora d’exercicis i promotora
d’associacions laicals.

51 Juan ROSSELLO LLITERAS, «El seminario de Palma durante el rectorado de Don Miguel Maura»,dins Clergat i
poder en la Mallorca del canvi de segle: Miquel Maura i Montaner. V* Simposium d’historia social de la religié. 12 i
13 de Maig de 2003. Miquel A. MARIN GELABERT, (ed.), (Col-leccié Historia Vitae Magistra, 4), Postulacié de la
Causa de Canonitzacid, [Mallorca], 2005, pag. 127-186.

52 Pere-Joan LLABRES I MARTORELL, La Beata Francinaina de Sencelles, Ciutat de Mallorca 1989.

53 Benito CoLoMmBAs LrLuLL, Una Madre espiritual. Sor Maria Rafaela. Fundadora de la Congregacion de
Hermanas Misioneras de los Sagrados Corazones, Palma de Mallorca 1973. Gabriel REus 1 Mas, Sor Maria
Rafaela del Sagrado Corazon de Jesiis, Campos, 1996. Josep AMENGUAL I BATLE, «Corrents despiritualitat que
conflueixen en Sor M. Rafela», dins VI Simposium d’historia social de la religié. Aproximacid teologica a Sor
Maria Rafela del Sagrat Cor. Campos, 13-15 maig 2004, Miquel A. MARIN GELABERT, (ed.), (Col-lecié Historia
Vitae Magistra, 5), Campos 2005, pag. 21-51.
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Josepa M?. Ribes de Pina (1826-1878). Fundadora de les
Gnes. Franciscanes Filles de la Misericordia.>*

Gaietana Alberta Jiménez Adrover (1837-1922). Fundadora
de les Gnes. de la Puresa de Ntra. Senyora.>®

Amb l'obra d’aquestes dones, l’educaci6 femenina va
canviar, recula l’analfabetisme, millora enormement Ila
higiene domeéstica i els infants i vells tingueren unes
atencions desconegudes.*® El canvi real de la situacié no
indica necessariament que aquestes persones fossin obertes
ideologicament. Ara, estudis més detallats han mostrat que
en certs collegis l'oferiment educatiu era tan modern com
als centres promoguts per institucions conegudes com a
innovadores.

La restauracio catolica arriba a la seva plenitud

Fins aqui solament hem pogut donar un tast de la riquesa
espiritual, ministerial, cultural i d’abast social dels fruits que
va produir ’Església a Mallorca, al llarg del s. xix.

La historia de ’episcopat del bisbe Pere Joan Campins (1898-
1915) és relativament coneguda, encara que no s’han teixit
els eixos que la vinculen amb els moviments de restauracio
del s. x1x, que el bisbe va saber articular.

54 Pere FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregaci6 de les Filles de la Misericordia (1856-1921), (Refaubetx,
14.-Lleonard Muntaner), Mallorca, 203.

55 Margarita, JUAN [MESTRE], Una insigne balear. Madre Cayetana Alberta Giménez, I-11. (Instituciones: Escuela
Normal y Congregacion), Palma de Mallorca 1986.

56 Josep AMENGUAL I BATLE, «L'Església de Mallorca en el canvi de segle. Un primer apropament a la relacié de
la visita ad limina del bisbe Rigobert Domenech i Valls, de 1917», dins Clergat i poder en la Mallorca del canvi
de segle: Miquel Maura i Montaner. V* Simposium dhistoria social de la religié. 12 i 13 de Maig de 2003. Miquel
A. MARIN GELABERT, (ed.), (Collecci6 Historia Vitae Magistra, 4), Postulacié de la Causa de Canonitzacid,
[Mallorca], 2005, pag. 11-67. No mancaven lesport i matéries innovadores en determinats centres confessionals.
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La historia de les congregacions femenines ha arribat
a produir monografies que s’han elaborat segons una
metodologia cientifica, en canvi, les fundacions masculines
no han merescut tanta atencié. La llacuna és més fonda per
a les congregacions laicals, sobretot si tenim present que
algunes desaparegueren i altres se fusionaren amb instituts
de dret pontifici, alguns de clericals. D’aquesta manera,
I’'origen laical s’ha difuminat.

La historia del laicat encara és més desconeguda, malgrat
que el vessant social sigui una mica més conegut. Pero som
encara ben lluny de poder contemplar-ne un panorama
cabal, en el sentit que inclogui els arquitectes, enginyers,
periodistes, poetes, critics literaris, autors de devocionaris,
compositors musicals, folkloristes, historiadors, etc.

Pel que fa al nostre objectiu, ara volem donar unes pinzellades
per descriure com a Mallorca hi hagué dues realitzacions
de l'ideal que s’expressava universalment, de renovar
espiritualment el presbiterat. Ho farem en tres apartats.

Primerament indicarem com va arribar a Mallorca el
coneixement de cert moviment presbiteral. A continuacio,
encara que no sigui la primera cronologicament, apuntarem
com hi hagué una resposta dins el clergat secular. Finalment
veurem com aparegué una resposta des de la vida religiosa
missionera, amb especial émfasi de renovar el ministeri
presbiteral.

Una resposta pastoral a les urgéncies universals
des de ’associacionisme. Dos estils de vida comunitaria

Llegim a les “Notes” que el P. Joaquim, durant les seves
reflexions, en temps de les missions populars, somniava en
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una Congregacio de preveres que visquessin en comunitat
per poder aixi sortir a predicar missions. El somni se va
realitzar. Quan els missioners li demanaren que posas per
escrit aquelles experiéncies seves més fortes, després d’haver
resseguit la seva trajectoria, i d’haver descobert com ell s’havia
sentit com un instrument de Déu, fa un salt, i redacta un nou
capitol, que hauriem de classificar com una peca de teologia
de la historia, que conforma la seva “Darrera exhortacio”. La
coheréncia amb els capitols anteriors és palesa, per més que
abandona el llenguatge historic narratiu. Mes tost esdevé
una mostra de teologia narrativa.

Ara bé, en aquesta reflexié darrera, el P. Joaquim va meditar
retrospectivament sobre alld que havia esdevingut realitat.
La congregacio veritablement omplia un buit, convertint-se
en ajut eficac i plausible en la Diocesi, tant amb la predicacio
de missions, que creaven i descobrien oasis d’espiritualitat
ardent, com en els exercicis al clergat, al qual animaven en el
seu creixement espiritual i pastoral.

Aquestes formes de reformar la vida del clergat eren
contemporanies de l'existéncia de la provisio dels carrecs
parroquials, rectories i vicaries, i certs beneficis, que sovint
s’obtenien amb wunes oposicions, o per concessio dels
fundadors dels beneficis. En aquests casos, els titulars dels
carrecs eren ben enganxats per la residéncia del lloc.

Per l’experiéncia en l’associacionisme, que li venia des de la
seva joventut, un tret original del projecte del P. Rossell6 va
ser vincular el presbiterat a la comunitat apostolica. Com a
substrat del projecte que, retrospectivament, va albirar el P.
Joaquim Rosselld, hi veiem el record de l’antiga disciplina
sobre el prevere, que arrela en les comunitats que varen crear
els grans bisbes dels ss. IV-V, entre les quals excel'leix el
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model de Sant Agusti, i que més tard fou estés pels canonges
regulars, a partir de Sant Norbert de Xanten. Els canons
conciliars tradicionals reconeixien el valor del model de la
primera comunitat apostolica.

Sant Gaieta, sant Joan d’Avila, sant Joan de Ribera, sant
Carles Borromeu, Bartholomaus Holzhauser i, recentment
els bisbes d’Alemanya, Italia, Bélgica i Franca, en les seves
propostes al concili Vatica I (1869-1870), volien recobrar
aquella saludable tradici6. A Franca, Lebeurier haviarestaurat
i difés la “Unio Apostolica”, que passaria a Mallorca 'any
1894. D’altra banda, els models de renovacio del clergat, que
havien sorgit dins Espanya, havien acabat en congregacions
religioses. Una de ben clara era la fundada per sant Antoni
Maria Claret o també les promogudes per sant Enric d’Oss6 i
Cervell6 i pel beat Manuel Domingo i Sol, etc.

A Mallorca, la congregacio del Cor de Jesus, fundada pel
jesuita Bartomeu Jaume, que recorda el P. Rossell6,” anava
pels mateixos camins.

El bisbe Cervera, com hem indicat, I’any 1887 havia restaurat
les conferéncies de liturgia i moral, que tant havien contribuit
quan s’obria pas la il'lustraciéo a actualitzar la cultura del
clergat, com ho va observant la historiografia general.®®

Dins aquesta meditacié sobre el sentit eclesial de la
Congregacio, el P. Joaquim va avancar també en el
reconeixement de la importancia que tenen les virtuts propies
d’'un ministre ordenat.

57 NG, 1V, pag. 23.

58 AMENGUAL 1 BATLE, Historia de IEsglésia a Mallorca. 11, pag. 111-114; Joaquim M. PUIGVERT I SOLA,
«LEpiscopat i la formacié del baix clergat al segle XVIII. Lexemple de les conferencies eclesiastiques del bisbat de
Gironay, dins Ip., (Ed.), Bisbes, Il-lustracié i jansenisme a la Catalunya del segle XVIII, (Biblioteca Universitaria.
Historia, 6.- Universitat de Girona, Universitat de Vic.- Eumo), Girona, 2000, pag. 89-132; Ip., Església, territori i
sociabilitat (s. XVII-XIX), (Referencies, 31. Universitat de Vic.- Eumo), Vic, 2001, pag. 91-94.
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Era urgent, d’'una manera cridanera, la formacié pastoral i
I’atenci6 a la predicacio, no prou atesa per les parroquies.

Una certa vida en comu i, sobretot, la predicacié missionera,
exercicis espirituals inclosos, eren unes exigéncies noves
del prevere que esdevenia cada cop més pastor. Aquestes
manifestacions son les que trobam en Mn. Joaquim Rossello
i Ferra, el qual per trobar resposta al seu anhel de solitud va
entrar en la Congregacio de I’'Oratori de Sant Felip Neri de
Palma, des d’on exerci un ministeri de formacio de la joventut
i del presbiterat, aixi com una intensa predicacié missionera.
Tota aquesta tasca queda prou descrita a la biografia del P.
Joaquim Rossell6 i Ferra.

Alld6 que manca és retornar sobre la projeccié eclesial que
el P. Rossell6 va besllumar quan va redactar la seva darrera
exhortacio, inclosa en les Notas referentes a la Congregacion
de los SS. Corazones (1897).5°

D’aqui que ara voldria introduir unes pautes per enquadrar
aquesta aportacio, per tal de descobrir el dinamisme en el
desenvolupament de noves formes del presbiterat que poden
estimular una esperanca i un nou coratge dins I’Església
que ha entrat en el s. xx1. Veurem com l’associacionisme del
presbiterat se va bifurcar, dins el darrer decenni del s. xix. La
primera realitzacié va ser la del P. Rossello, que vingué des
de la vida religiosa, i la segona sorgi poc després a partir dels
seus companys de ’equip missioner, que tenien les arrels en
la Cort Angeélica de Sant Lluis. Eren Mn. Miquel Maura i Mn.
Miquel Parera.

59 (Imprenta “Mn. Alcover”), Palma de Mallorca, 1940.
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La resposta de la implantacio de la “Unio Apostolica”s?

El1P. Gabriel Segui no va trobar que el projecte de promoure la
vida en comu, d’'una o altra manera, entras directament dins
el programa de I'esmentat concili, entre altres coses, perque
I’hagueren d’interrompre, a causa del motiu indicat. Pero el
P. Rossello havia pogut tenir noticies del que corria per Roma
per aquelles saons. No sabem queé llegia 'oratoria P. Rossello.
Pero a Mallorca hi havia premsa que se feia resso del que
passava en el mon i, ben concretament, en I'Església. No
mancaven els mallorquins que anaven a Roma. En concret,
sabem que Mn. Gabriel Maria Ribas de Pina, fundador de
les Franciscanes Filles de la Misericordia (1856), el 23 de
novembre de 1869 va fer testament, i entre els beneficiats
dels seus llegats s’hi compta la Congregacio de !’Oratori
de Sant Felip Neri.®® El motiu d’aquet acte era que havia
d’emprendre viatge a Roma, on va romandre fins a la seva
tornada a Mallorca, on arriba el 19 de marc¢ de 1870.°2 Eren
els temps del concili, inaugurat el 8 de desembre de 1869.
Ribas coneixia certs ambients romans, car havia residit uns
temps a la Ciutat Eterna.

Pogué ser Mn. Gabriel Maria Ribas de Pina que fes correr
per Mallorca qualque noticia sobre el que hom parlava a
Roma? Va ser qualcu altre? No ho sabem. El fet és que el
P. Joaquim Rossello estava correctament informat, malgrat
que no puguem verificar tots els detalls del que ell escrivi de
memoria, al cap d’'una trentena d’anys. Ho pogué mostrar
I'inquiet P. Segui, el qual publica una série de documents,
alguns d’ells adrecats al concili Vatica I, un altre del papa
Lleo XIII, i diverses notes que aparegueren al butlleti del

60 AMENGUAL I BATLE, Joaquim Rossellé, Miquel Maura, Miquel Costa, pag. 59-62.

61 Pere FULLANA PUIGSERVER-Pere-Joan LLABRES MARTORELL, Gabriel Mariano Ribas de Pina (1914-1873).
Evangelizador y Fundador, (Congregaci6 de Religioses Franciscanes), Mallorca 1997, pag. 194.

62 FULLANA PUIGSERVER-LLABRES MARTORELL, Gabriel Mariano Ribas de Pina, pag. 196.
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bisbat de Mallorca, i en altres escrits, en alguns dels quals
hom esmenta el P. Rossello.

Paga la pena aprofitar la feina que va enllestir el P. Segui, car
fins ara no n’hem tret prou fruit. Esmentarem els documents
que va transcriure i traduir, de manera que puguem donar
un context entenedor a la visié del P. Joaquim Rossello i
Ferra i a les seves expressions principals.

En primer lloc prenem nota de la proposicio dels bisbes de
la regi6 de Napols.®® Demanaven, en primer terme, que el
concili recomanas les congregacions de clergues seculars que
vivien junts sota un mateix sostre.®* Es a dir, que menaven
vida comuna sota 'obediéncia del propi bisbe. Una mostra
era l'antiga fraternitat d’Oblats de Sant Carles Borromeu
de Mila,® i la d’Alemanya, fundada pel prevere Barthomaus
Holzhauser, 'any 1640.

Els bisbes fonamentaven la seva proposta, perqué
comprovaven que molts bons preveres se tudaven a causa
de la vida amb la propia familia i sense ajut per a la seva
espiritualitat. Per la qual cosa, afegeixen, és molt dificil de
dir quins fruits no produirien, si formassin part de qualque
congregaci6 del clergat secular. A més, una raé conjuntural
s’hi afegia: si hom remarcava el seu caracter de clergat
secular, podrien evitar els decrets dels governs liberals amb
els quals prohibien els ordes religiosos.®°

63 Acta Et Decreta Sacrorum Conciliorum Recentiorum. Collectio Lacensis. VII, Auctoribus Presbyteris S. J. E.
Domo B.V. M. Sine Labe Conceptae Ad Lacum, (Maria Laach, Alemanya), Friburgi Brisgoviae, 1892, col. 796.
64 Ibid., simul uno sub tecto. Corregiu lerror de transcripcid, que diu texto. Tant el context com la interpretaci6
que dona Segui, aixi com la traducci6, mostren que se tracta d’'una errada involuntaria.

65 SEGUT VIDAL, «Fuentes Pontificias de la Ultima Exhortacién del P. Fundador», CPMSSCC, 1/2 (1961) 6.

66 Segons SEGUI VIDAL, «Fuentes Pontificias de la Ultima Exhortacién del P. Fundador», Collectanea
Postulationis Missionariorum Sacrorum Cordium lesu et Mariae, 1/2 (1961) 4; Nicola LA SALANDRA, Vita
comunitaria sacerdotale, (Ars Grafica Presbyterium), Roma, 1960, 336 pag., 21 cm., pag. 146-147, tradui aquest
document, que SEGUT VIDAL trasllada al castella a les pag. 4-5. De moment no podem precisar més, car per
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Un segon document prové dels postulats de molts bisbes de
Franca, que se titula “Sobre la promocié de la vida en comu
del clergat secular”.®” Comencaven afirmant que no hi ha res
meés d’acord amb l'antiga disciplina del clergue que la vida
comuna dels preveres, de la qual en brollen molts béns, com
son ara, la preservacio dels costums, el foment de la pietat
i de la ciéncia, la forma de treballar concordada i fructuosa.
Per la qual cosa, s’havia de manar que els preveres menassin
una vida en comu en una mateixa casa que reuneixi el rector
i els vicaris. Hom ha d’afavorir aquestes comunitats de
preveres seculars.

En tercer lloc els bisbes han de posar tots els mitjans perqué
els capellans que viuen sols -la qual cosa té molt d’amor
propi- visquin en comu, s’associin, car aixo fomenta la caritat
i afavoreix la unio.%®

Hi hagué una altra suplica de molts bisbes d’Alemanya, en
la qual també recomanen vivament la vida en comu dels
capellans.®

Com a darrera aportacio, el P. Segui va adduir uns
documents que se refereixen a la “Unioé Apostolica”,’® que
era una refundacio de la “Institucio de clergues seculars que
viuen en comu”,”! fundada 'any 1640 pel prevere alemany

mitjans electronics no és possible completar més dades sobre aquest llibre. Caldra fer més recerques. No he
pogut localitzar aquest llibre que, tal vegada, podria ser a la Biblioteca de la nostra comunitat dels SS. Cors de
Palma, o a Roma.

67 Acta et Decreta Sacrorum Conciliorum Recentiorum, col. 834. Sembla que hi ha errades de transcripcio del titol
llati: De vitae communis in clero saeculari fovenda.

68 Traduccio de LA SALANDRA, Vita communitaria sacerdotale, pag. 147 i de SEGUT VIDAL, «Fuentes Pontificias
de la Ultima Exhortacién del P. Fundador», Collectanea Postulationis Missionariorum Sacrorum Cordium lesu et
Mariae, 1/2 (1961) 6.

69 Acta Et Decreta Sacrorum Conciliorum Recentiorum, col. 873. SEGUI VIDAL, Fuentes Pontificias de la Ultima
Exhortacién. pag. 6, no du el text sencer. Solament lexpressié esmentada.

70 Hubert MOCKENHAUPT, «Unio Apostolica», dins Lexikon fiir Theologie und Kirche, 10 (1193-2001 [2006]),
410.

71 André M. CHARUE, Le clergé diocésain tel quun évéque le voit et le souhaite, (Desclée), Tournai, 21960, pag. 37.
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Bartholomaus Holzhauser (24-08-1613 - +25,+05 -1658).72 A
causa de les revolucions dels ss. XVIII-XIX, el clergat havia
quedat molt trasbalsat. D’aqui que, a Franca, el prevere Victor
Emmanuel Lebeurier, amb companys seus, ’'any 186273 la va
rellancar. D’aquesta mena de refundacio se va estendre per
molts de paisos.

Retornem al breu de Lle6 XIII,”* del 31 de maig de 1880,
adrecat al prevere Lebeurier, lloant la seva obra, que havia
rebut el titol de la “Uni6é Apostolica”, document que pogué
inspirar també la “Darrera Exhortaci6” del P. Joaquim
Rossell6 i Ferra.

El papa mostrava el seu goig perqué més de trenta bisbats de
Franca i tots els de Belgica demanaven que se restauras la
vida en comu dels preveres seculars, antigament establerta
pels canons, que havia caigut en decadéncia. Fins i tot després
que la reactivas B. Holzhauser. Aquelles pertorbacions havien
introduit la dissensio entre el clergat i 'allunyament de la
Seu Apostolica.

La “Uni6é Apostodlica”, com a resposta, era posada sota el
patrocini del Cor de Jesus. Fomentava la pietat, la revisio
en la vida dels preveres, les reunions mensuals, en les quals
podien confrontar el seu pensament sobre el ministeri i, amb
les conferéncies periodiques, podien formar-se un criteri

72 Karl Suso FRANK, «Holzhauser, Bartholoméus», dins Lexikon fiir Theologie und Kirche, 5 (1193-2001 [2006]),
242.

73 Hubert MOCKENHAUPT, «Unio Apostolica», dins Lexikon fiir Theologie und Kirche, 10 (1193-2001 [2006]),
410.

74 Leonis XIII Pontificis Maximi Acta, I, Romae, 1892, pag. 82-84; SEGuf VIDAL, «Fuentes Pontificias de la
Ultima Exhortacién del P. Fundador», Collectanea Postulationis Missionariorum Sacrorum Cordium lesu et
Mariae, 1/2 (1961) 9-10 i la traducci6 castellana a les pag. 10-11, que 'ha presa del Boletin Oficial del Obispado
de Mallorca, 33 (1893), 193-194. Ja I'any 1888 havia publicat un document sobre aquesta Uni6. Vegeu també el
text a L'Unione Apostolica del Clero nei documenti pontifici. Approvazioni, orientamenti, benedizzioni, a cura della
Direzione Internazionale U. A. C., Roma 1973, pag. 15-16, que remet a Acta Sanctae (erradament Apostolicae)
Sedis, 13 (1880) 338-340. El recull inclou documents i fotografies fins a Pau VI.
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comu. Fins i tot hom procurava la mutua ajuda. Atesos
aquests béns, Lle6 XIII estimulava tot el clergat secular a
adherir-se a la “Uni6é Apostolica”.

Repercussions a Mallorca

En concret a Mallorca qualque cosa se movia. Historicament
les grans figures no sorgeixen del no-res. El clergat mallorqui
era en procés de renovacio. Tinguem present que el bisbat
era encastat en ’arc mediterrani esmentat, que va ser una de
les zones de més vitalitat del catolicisme de la Restauracio.

No oblidem que no va ser just el P. Joaquim el que va
cercar suport espiritual fora. Les connexions dels catolics
amb l’exterior eren fecundes. No solament el menorqui,
naturalitzat a Mallorca, Josep M. Quadrado havia dirigit,
a Madrid, La unidad catélica,” per contrarestar la forca
del pluralisme religios promogut per la revoluci6o de 1868.
Contemporaniament se vinculava amb el bisbe Morgades i el
Mensajero del Corazén de Jests que publicava a Barcelona.
També el bisbe que va ordenar el P. Rossello, Miquel Salva
Munar, havia treballat molts anys a Madrid, al servei de
l'oficina de traducci6 de la Cort. Els universitaris quasi
tots se formaven a Barcelona. Algun prevere, com Ribas de
Pina, havia passat per centres d’estudi de Roma i Génova,
especialment amb els framenors.

En segon terme, cal superar l'estereotip que presenta el bisbat
de Mallorca com si fos una diocesi petita, en la qual tothom
se coneixia. Mai no ha estat aixi, si no és modernament, pel
que fa a la coneixenca dels preveres. La Diocesi és superior a
la mitjana dels bisbats de I’Estat espanyol, sobretot si tenim

75 Pere FULLANA, «La Union Catdlica a Mallorca. Les controversies entorn a la col-laboracio politica dels
catolics (1881-1888)», Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana, 47 (1991) 243-262.
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present la poblaci6é. Antigament, la majoria de preveres no
se coneixia ni de vista, i les visites pastorals no donaven
perque els bisbes coneguessin els preveres amb una certa
profunditat. Ni tampoc era gaire necessari, perqué els
carrecs principals, com eren els dels rectors i canonges, eren
provists per oposicions, no tant a partir d'una valoracié que
els bisbes fessin de la qualitat de les persones. Ni tan sols
quan s’implanta la xarxa ferroviaria tothom se’n servi. Molts
mallorquins no visitaren mai la majoria dels pobles de lilla
i ni tan sols la ciutat de Palma. Per tant, tot el que direm
sobre les relacions del P. Joaquim no depenia de la geografia
ni de la demografia de Mallorca, sin6 de la seva embranzida
apostolica, com ho he volgut mostrar adesiara.

D’aqui que hem de dir que el P. Rossello va ser el meés
agosarat en organitzar I’'animacio espiritual i missionera del
presbiteri mallorqui. De fet, 'any 1887, el bisbe Jacint M.
Cervera havia restaurat les conferéncies teologico-morals,
al temps que manava que els capellans fessin els exercicis
espirituals de manera periodica.”® L’any 1893 el butlleti del
bisbat havia publicat el breu de Lle6 XIII de 1880, la qual cosa
devia ser intencionada, car devia servir com a preparacioé per
a la prevista fundaci6 a Mallorca, per l'any 1894, per obra
dels companys de les missions del P. Joaquim Rossello, Mn.
Miquel Parera i Mn. Miquel Maura, a la qual se van unir 17
preveres, entre els quals un altre de més jove, amic de tots els
anteriors, el que seria bisbe de Sogorb, Antoni Massanet.””

El record de la fundacié d’aquesta unié a Mallorca va unit

76 Jacinto M* CERVERA Y CERVERA, «Instruccion Pastoral [...] restableciendo las conferencias litirgico-morales
en la didcesis», 12-10-1887, dins BOBM, 27 (1887), 323-357.

77 SEGUI VIDAL, «Fuentes Pontificias de la Ultima Exhortacién del P. Fundador», CPMSSCC, 1/2 (1961) 8; Josep
AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha de la Iglesia de Mallorca. P. Joaquim Rossell6 i Ferra, Madrid, 1996, pag.
113
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al del P. Joaquim,’® malgrat que els dos preveres fundadors,
que havien compartit els somnis d'una congregaci6 de
preveres que se dedicassin a la predicacié de les missions
populars, s’havien alarmat quan saberen que el P. Joaquim
se traslladava a Sant Honorat. Queda la incognita sobre quin
era el pensament d’ambdos sobre la vida religiosa masculina,
car no era ben vista entre el clergat secular d’aleshores per la
seva exempcio de 'autoritat episcopal.

D’aquest impuls, que venia d’enrere, va sorgir el que
podem anomenar “model pia” del prevere, tot recordant
les formes de Pius X. Aquest papa provenia duna familia
pagesa, i no havia entrat en la via diplomatica. Per ambdues
caracteristiques era ben distint del seu antecessor immediat,
Lle6é XIII, noble i diplomatic. D’aqui que la seva experiéncia
parroquial i episcopal I’havia acostat als problemes de la
pastoral, de manera que va concentrar els seus esforcos
a renovar la catequesi, malgrat que fos amb continguts ja
aleshores antiquats, pero se presentaven amb meétodes més
adients, i sobretot, va procurar que hi hagués uns catecismes
gradualment disposats i que el seu ensenyament fos garantit
per les parroquies.

El presbiterat va ser renovat espiritualment meés des de
I'angle ascétic i pietos, que no des duna concepcié nova
de lespiritualitat del ministeri com a font de santificacio
del prevere. La santedat depenia més de les virtuts morals,
de les cardinals, que de l’exercici de la predicacio, de
I’'acompanyament del poble, del servei als petits, etc. Massa
vegades hom valorava més la modeéstia que l'agosarament
apostolic. Que amb aixd no pretenc afavorir ’apostolat del

78 Destellos de un bdculo. Iltmo. y Rvdmo. Sr. D. Antonio M. Massanet Verd, Obispo de Segorbe. Por el Centro
de U[nioén] A[postolica] de Mallorca. (Semblanzas sacerdotales), Vitoria, [Imprimatur, 24/12/1946), pag. 9-10.
Gabriel Comas [MIR], Breve compendio de la vida del Ilmo. y Rdmo. S r. Obispo de Segorbe D. Antonio M-.
Massanet y Verd, Palma de Mallorca, 1912. Comas és un dels testimonis del procés de canonitzacié del P. Joaquim.
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capella taverner, és ben clar. Probablement la manca de seny
a vegades ens porta d’'un extrem a l’altre, quan la dignitat i
la senzillesa ministerial i el zel abrandat no s’oposen gens ni
mica.

Se va seguir carregant sobre el prevere la recitacié de tot
l'ofici divi, nascut dins els monestirs o dins els convents i
priorats dels canonges regulars.

Consider que predominava més la inspiracio de l’ascética
que se va imposar en la Restauracio del s. xix, molt monacal
i dels mendicants, que no la d’encuny apostoélic pauli. Es
a dir, l'ideal del prevere, plasmat en termes biblics, havia
d’haver dominat sobre el que el renovava segons canons
prevalentment ascetics.

Cosa semblant va fer Pius X amb la litargia, alliberant
les celebracions de molt de barroquisme i de la invasié en
la musica de tons poc adequats a l'ambient religiés. Va
promocionar el cant gregoria, i aconsegui que amb el temps
se creas un cert patrimoni comu en ’himnari i en el cantoral
de I’Església llatina que ha contribuit forca al sentit de la
unitat en la fe i en la pregaria, ben manifests en les grans
concentracions internacionals cada cop més frequients en
els santuaris i a Roma mateix. El cantoral i ’himnari en la
llengua del poble quedaren conformats per peces de gran
qualitat musical i de profund arrelament popular.

Les formes de Pius X anaven unides a un cert hieratisme
en la conducta i presentacio del prevere, a I'obligatorietat de
I"Gs de la sotana. El que s’ha mostrat més negatiu va ser una
tendéncia a l'integrisme, que va cavar un gual perillos entre
la teologia catodlica i el pensament modern, que amb prou
esforcos i amb massa victimes se va comencar a superar amb
el concili Vatica II.
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La resposta del P. Joaquim Rossell6 i Ferra, com
a fundador dels Missioners dels SS. Cors. De
I’associacionisme a la comunitat

La trajectoria del P. Rossello, que el duu a St. Honorat (21
d’abril de 1890), és a dir, ’etapa prefundacional, va rebre una
reinterpretacio en les Notas. Ara bé, amb els esdeveniments
posteriors, particularment des de la pujada a Lluc, pel maig
de 1891, la Congregacio es va reorientar. Es van multiplicar
les ofertes a la renovacio del presbiterat. El P. Joaquim va
descobrir que la Congregacio no s’assemblava a cap dels
instituts existents,” si la mirava des de '0ptica de la seva
insercio en la Diocesi. E1 P. Maria Ripoll,®° SI, va contribuir
que en les Regles de 1895 es redimensionas el capitol de la
peniténcia per a afavorir la missio.

Les costoses experiéncies de servei ala Diocesi, amb l'obertura
de les cases als preveres i, sobretot, amb l'oferta de les cases
com a centres d’espiritualitat, van contribuir que la meditacio
que va fer el P. Rossell6 en la darrera etapa de la vida, fos un
conjunt de trets que havien de servir per a construir una
nova imatge de la Congregacio.

L’Ultima Exhortacién s’orienta a partir del sentit eclesial que
va descobrir el P. Joaquim amb posterioritat a la fundacio
de la Congregacio. D’aqui que aquestes meditacions fossin
considerades pel P. Gabriel Segui Vidal com la charta magna
de la Congregacio.®! El P. Joaquim, quan se refereix a la forma
canonica de la Congregacio, fortament original, recorda que
congregacions semblants havien estat volgudes pel papa

79 AMENGUAL 1 BATLE, Joaquim Rossell6, Miquel Maura, Miquel Costa, pag. 60-62.

80 Cf., sobre aquest jesuita, ]. MASSOT I MUNTANER, «Feliu Sarda i Salvany a Mallorca (1871-1915)», en L'Església
Mallorquina durant la Restauracié, Publicacions de ’Abadia de Montserrat 1992, pag. 85, promotor de la devocio
al Cor de Jesuis a Monti-sion de Palma, segons Sarda i Salvany.

81Gabriel SEGUI VIDAL, «Fuentes Pontificias de la Ultima Exhortacion del P. Fundador», Collectanea Postulationis
Missionariorum Sacrorum Cordium Iesu et Mariae, 1/2 (1961) 1.
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Pius IX, del que hom havia tractat en el concili Vatica I (1869-
1870).82 No apareix en les actes que els conciliars dedicassin
la seva atencié a aquest tema, perqueé el concili va haver-
se de tancar sobtadament per mor de l’entrada a Roma
de les tropes de Vittorio Emanuele II, amb el que hom va
consumar la unificaci6 d’Italia. Pero en les actes conciliars hi
ha constancia de les supliques dels episcopats d’Alemanya,
Beélgica, Franca i de Napols, com hem vist.

Mentre a les Regles queda clar que els missioners dels SS.
Cors son uns preveres que descobreixen la solitud i comencen
una comunitat religiosa tradicional, ateses les possibilitats
canodniques, en I'Ultima Exhortacién Iimpuls no ve de la
solitud, sin6é de la missié6 d'una comunitat amb vocacio
declaradament presbiteral, encesa en 'amor dels SS. Cors.
Des d’aquest amor, compartit en comunitat, la Congregacio
comenca a reinterpretar la vida religiosa. En cap moment el
P. Rossell6 no va dubtar que la Congregacio fos religiosa.

A posta cercava l’aprovaciéo de la Santa Seu. Pero tampoc
no va dubtar, siné que en va parlar amb entusiasme, de la
novetat a la qual la Providéncia havia destinat la seva obra.
En tal sentit subratlla la diferéncia que marca el nou Institut
en comparacio amb els ordes religiosos. En efecte, eren els
Unics punts de referéncia existents a Mallorca, on no hi havia
cap congregacio presbiteral. Els Ligorins, originariament
eren laicals; els Franciscans, fundats a Llucmajor, ja
s’havien empeltat a una altra branca franciscana exempta.
Els Oratorians no eren una congregacié unitaria, ni tenien
vots i els Paullls tampoc no els professaven, encara que la
congregacio6 fos centralitzada.

82 NC, Encomienda 111, pag. 88-89.
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Si escoltam les veus dels costums i fins i tot del dret canonic,
aquest estil de congregacié podia ser considerat inferior
dins l'escalaf6o dels instituts religiosos, car s’allunyava
enormement dels canonges regulars, dels monjos, dels grans
ordes medievals. Era una “congregacio de simples sacerdots,
amb vots i vida comunitaria”. Aixi, el P. Joaquim Rossell6 ha
anat configurant una congregacio estesa en diverses diocesis
perd centralitzada i dirigida per un sol visitador general.®?
Progressivament, el P. Rossell6 va seguir completant l'estil de
la comunitat que havia fundat, de manera que va aportar tres
elements comunitaris ben definits: un, el de la comunicacio
i de la familiaritat. Possiblement era una heréncia dels seus
anys d’oratoria.

La comunicacio caracteritzava la nova comunitat, de manera
que quan resava o en altres ocasions, durant el dia, cercava
transmetre allo que ’havia commogut més. Convidava a la
practica de les jaculatories, a prendre nota de passatges
interessants de la Liturgia de les hores, perqué podien servir
per a la predicacio. Era costum seu fer-ho. Va establir la
pregaria en comu. Per radé del ministeri van suprimir la
recitacio del Breviari o Liturgia de les hores en comu; pero
era exigent en l’hora d’oraci6é i en uns moments d’esbarjo,
llavors prescrits, en coheréncia amb l'ideal de ser preveres
que viuen en comunitat.

Una nova caracteristica de la comunitat és la corresponsa-
bilitat. Observem que va escriure les Regles (estiu 1890) amb
el P. Francesc Solivelles.®* El1 P. Miralles va pujar més tard a
I’ermita. Quan, al cap de set mesos el bisbe els demana per
a anar a Lluc, ho consulta als dos preveres cofundadors. De
fet, bastava que ell respongués, com a superior i fundador.

83 NC, Encomienda IV, pag. 89-90.
84 NC, pag. 46.
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Quan se sent inspirat pel pressentiment de la mort del bisbe
Cervera, redacta la instancia per fundar a St. Gaieta de
Palma, perdo abans ho comparteix amb el novell P. Antoni
Thomas.?

[, a partir de 1900, introdueix una practica, que el va
sobreviure, la de les Juntes anuals, amb participacio de tots
els preveres, els quals, una vegada que havien professat eren
de vots perpetus, ja que no s’emetien els vots temporals.
El 29 de setembre de 1905 teoritza sobre aquesta practica,
quan va dir en la junta que totes les cases de la Congregacio
formen com una sola comunitat. Es l'estil filipenc, aplicat
a una Congregacio centralitzada. Es tracta d’un fet nou, si
no Unic en els instituts religiosos semblants. Tanmateix,
el reconeixement de la Congregaciéo com a institut de dret
pontifici no ha d’anivellar-la amb els instituts existents. La
praxi posterior al concili Vatica II, en ’'aprovaci6 de les regles
i constitucions, admet expressament normes diverses a les
generals.®® Tornant a les caracteristiques de la Congregacio,
escrivia el P. Joaquim:

No por esto de sacerdotes seculares, en que permanecen
siempre, vengan a constituir un orden regular, y no por esto
se encuentren exentos en nada de la jurisdiccién del obispo
propio de la didcesis en la cual se encuentren establecidos.5”

Si consideram els vots religiosos,®® tan desitjats pel P.
Rossello, car la vida en comu ja la vivia a la Congregacio de
I’Oratori, observarem que des de la practica de la pobresa
I’aspecte més remarcat és la comunio de béns: “Tot s’ha de

85 NC, pag. 71.

86 En aquesta oportunitat hom va sacrificar vanament la denominacié de “ministre’, per anomenar
ladministrador, no es va aprofitar per a recuperar el titol fundacional de “Visitador General’, per mantenir el
generic de Superior General, etc.

87 NC, Ultima Exhortacién, pag. 97 i sovint.

88 Advertim que, al comengament d'aquest capitol sobre els vots, es deixa clar que en la Congregacié no hi ha
vots solemnes.
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considerar de tots”, segons que estableix el capitol V, art. 3
de les Regles. El vot de pobresa s’exposa en S articles i tot
ho pot viure un prevere secular, si exceptuam la comunio
de béns. Quant a 'obediéncia, llegim menys anotacions. En
1’Ultima Exhortacién remarca com ha de ser un tinic superior
qui ha de dirigir internament la Congregacio, la qual cosa
inclou que el seu permis és imprescindible a ’hora d’acceptar
carrecs diocesans; pero la resta s’acosta al que ha de viure el
prevere secular.

Si passam a la castedat, per molt que hom hagi insistit en la
singularitat amb la qual el P. Joaquim la va viure, les cauteles
que proposen les Regles i altres documents, no es diferencien
de les que s’han exigit en els seminaris diocesans, en els
exercicis als preveres, etc. Trets els rigorismes, depenen de
I’experiéncia que ensenya una antropologia universal. En les
Regles solament hi ha un article dedicat a aquest vot i virtut.
En consequiéncia, podem assegurar que el P. Rossello va
establir la singularitat de la Congregaci6 en 'enriquiment de
la vida ministerial presbiteral, mitjancant la vida en comunitat
i fent-la més evangelica amb els elements essencials de la
vida religiosa. Aquest enriquiment no admetia assimilar les
consequiéncies canodniques, tretes durant segles, pel que fa a
crear unes comunitats no arrelades en la Diocesi.

E1P. Rossell6 assumia l’espiritualitat de la vida religiosa més
que les seves evolucions canoniques. Per aquests motius,
creiem que el primer refundador va esser el P. Rossell6 quan
va reprojectar la Congregacié en I’Ultima Exhortacion.

A I'impuls del clergat a l'interior del bisbat de Mallorca, i en
sintonia amb el que se movia universalment des del concili
Vatica I, el P. Joaquim Rossellé hi va correspondre, des del
punt de vista institucional, amb una Congregaci6é centrada
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en la plena vida presbiteral i amb la professié dels vots
religiosos. Aquesta conjunci6 no era el que se proposaven els
bisbes europeus, ni el que consideraven els papes. Es creaci6
seva, del P. Rossello.

La transmissio de les noves intuicions
del P. Joaquim Rossello

Per concretar més el programa del P. Rossello, el primer que
hem de fer és demanar-nos si va tenir temps de transmetre
amb suficient claredat i espai aquesta nova frontera de la
Congregaci6. Probablement ell va donar per descomptat que
la vida ho mostrava suficientment. Creiem que la resposta a
aquestes interrogacions és molt complexa.

Comencem per deixar clar que les Notas referentes les va
escriure a instancia dels germans de Congregacio, els quals,
admirats de la seva virtut, volien saber-ne les motivacions
profundes. Tot i aixd, aquell llibre escrit en secret va quedar
mes de sis anys custodiat dins la cel'la del P. Rossello, sense
que en comunicas el contingut, cosa que deixava prevista
que se fes després de la seva mort.

El P. Rossello degué suposar que no era necessari explicitar
meés les coses, ja que se vivien de la manera que proposa
I’Ultima Exhortacién. Si hi hagués hagut desviacions en la
diocesaneitat, ell les hauria corregides i ho hauria advertit en
les “Encomanes”. Com assenyalarem meés endavant, creiem
que, dins d’aquests complexos factors, va predominar la
interpretacio en clau ascética, més claustral que missionera,
segons la qual els missioners varen seguir expressant la seva
vocaci6o. Amb tot, el zel era manifest i imaginatiu, pero des
del claustre.
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A partir del dia 20 de desembre, data del traspas del P.
Rossello, la Congregacio queda immersa en unes condicions
perilloses per a poder fer cap mena de discerniment.
En efecte, el P. Joaquim havia entrat en coma el dia 19,
fortament impressionat quan li llegien una proposta, segons
la qual s’entenia que era voluntat del papa Pius X que la
seva Congregacio s’unis a 1’Orde teati, amb els Ligorins, i
s’hagués format amb els tres instituts I’'Orde dels Teatins del
Sagrat Cor. La proposta, en aquests ni en altres termes, no
havia sortit mai de Roma. Pero les aparences ho eren, i el P.
Rossell6 mostra la voluntat de sacrificar la Congregacié que
havia fundat com a mostra de la seva obediéncia al papa.

Immediatament, els missioners hagueren de resoldre els
problemes de limmediat futur. Exercia com a superior
general en funcions el secretari, P. Miquel Rossell6 i Llull.
Aquest va despatxar la correspondéncia sobre aquests
assumptes en termes que expressaven que aquella uni6é no
era del gust dels missioners i, sembla, que preveia que el
nou superior general seria el timorat P. Joan Perell6 i Pou,
com efectivament va succeir. Pero, en votacions realitzades
a les comunitats queda resolt que no optaven per aquella
uni6. Un viatge a Roma dels dos esmentats, acompanyant
el bisbe Campins, els permeté saber del cardenal caputxi
catala Josep de Calasanc Vives i Tuté que no havien pensat
mai en una proposta com aquella. Encara anys més tard el
superior general, en Capitol, torna a proposar la questio de
la unio, per si en temps del bisbe Campins hom havia votat
sota pressio episcopal. Definitivament la qliestio, proposada
en aquells termes, queda resolta negativament.

Tornem a la interpretacio de la darrera visio del P. Joaquim.
Creiem que ell creia que la seva intuiciéo d’acostar-se al
maxim al presbiteri diocesa, i com havia succeit al llarg de 19
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anys, uns preveres al seu lloc pastoral i els missioners a les
seves comunitats conjuntament creixerien en espiritualitat i
ministeri.

El que va succeir dins la Congregacié missionera va ser el
contrari. En efecte, aquells passatges més declaradament
propers al clergat diocesa foren eliminats a les biografies de
1914 1 1929.

Simultaniament, amb ’'adaptacio de les Regles al Codi de Dret
Canonic de 1917, la Congregacidé va quedar homogeneitzada
amb qualsevol altra. Per una banda, la norma tendia a planxar
tot alld que fes regruixos d’originalitat. Per ’altra banda, els
missioners aleshores procedien del clergat secular, de manera
que no devien quedar satisfets amb aquella aproximacio a la
vida que havien menat fins poc abans, com ho proposava el
P. Rossell6. Tendien al convent.

Sembla que no es va plantejar mai establir 'Ultima Exhortacién
com a pauta per a viure d'una manera renovada la vocacio
presbiteral, siné que els missioners exclusivament partien
amb l’'objectiu de consolidar la vida religiosa.

En canvi, la darrera intuicio del P. Joaquim Rossell6 havia
estat la de promoure un nou estil de vida presbiteral centrat
en l’experiéncia profunda del Déu amor, manifestat en els
Cors de Crist i de Maria, que pren en els cors dels creients, i
ben especialment en el dels preveres. Aixi el presbiteri seria
més missioner i renovador de la vida del poble de Déu. Els
vots religiosos eren irrenunciables, pero no s’interpretaven a
I’estil dels convents. La comunitat era oberta per compartir
I’experiéncia d’aquell amor.

D’aquesta manera, la Congregaci6o esdevenia més original,
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la qual cosa no és un judici de valoraci6, car aixo no vol
dir que fos millor que cap altra. Pero se diferenciava en qué
no se proposava dur a terme obres, com les assistencials,
educatives, devocionals, etc., sindé donar fruit (cf. Jo 15,16),
objectiu que s’expressava en el ministeri presbiteral de la
Paraula.

El fet va ser que la disponibilitat diocesana se va mantenir,
fins i tot després de la promulgacio del Codi. Les cases
d’espiritualitat i les missions populars se predicaven amb
igual o més assiduitat. Pero no varen desenvolupar la vocacio
especificament presbiteral, sin6 que explicitaren els trets més
claustrals. Poc abans de la publicacio de les Notas referentes
(1940) el P. Gaspar Munar i el P. Gabriel Segui comencaren a
llevar la pols a aquell somni del P. Rossello.

Creiem que, amb ocasio del centenari de la seva mort, que
coincideix amb un moment d’expansio de la Congregacio en
paisos de cristianisme novell, és un repte cabdal recobrar
aquelles intuicions, de manera que el futur s’inspiri per un
cristocentrisme en ’'amor abrandat del Pare, en un ministeri
presbiteral presidit per 'anunci missioner de la Paraula,
des d’'unes comunitats d’estil apostolic, amb una missio
eclesialment compartida amb el laicat, i que volen ser una
humil i significativa realitzacié de I’'Església local.

Una mena de sintesi

Recollim, en primer terme, com el P. Joaquim Rossell6 va
protagonitzar al llarg de la vida una renovacié del mateix
concepte de ministre ordenat, com a servidor de la Paraula
que va ser, i com a fundador, que va proposar el servei a la
missio com a primer objectiu apostolic.
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Siavancam enelcampinstitucional,idestriam els antecedents
de les intuicions del P. Rossell6, hi descobrim la inspiracio
agustiniana, com hem indicat. Els models de vida religiosa
son pluriformes, i responen a un sentit providencial, com bé
ho va expressar.®®

El P. Joaquim Rossellé avancava sobre la “Uni6é Apostolica”
en la consolidacié de la comunitat apostolica i implantava
la comuni6 de vida i de béns, en la més pura tradicio
augustiniana. Sorgeix, d’aquesta manera, un nou estil de
vida presbiteral, amb les seves ineludibles exigéncies, amb
les quals hom garanteix poder fer realitat un ideal evangeélic
i apostolic, el de la comuni6 de vida historica.

El P. Joaquim Rossello posa la seva congregacio sota la
titularitat dels SS. Cors de Jesus i de Maria. Es un altre
ingredient de l’espiritualitat que enriqueix la Congregacio
amb una forca teologica que reposa sobre el missatge tnic
“Déu és amor”, amb un vigor cristologic, “el testimoni suprem
de 'amor en el Traspassat”, amb una vena mariologica, Maria
com a dona creativa, servidora i fidel fins a l'extrem, que
guardava el misteri en la seva interioritat.

La vida en comu seria reforcada per la professio dels vots
religiosos. Pero, a diferéncia de les congregacions que sorgien,
ell recalcaria que, pastoralment, els missioners no s’havien
d’alliberar en res de l'obediéncia al bisbe diocesa.

89 NC, Ultima exhortacién, pag. 97-98: Prévido siempre el Sefior en procurar el bien de las almas, ha dispuesto
en sus altos consejos que, con el establecimiento de ese Instituto de los Sgdos. Corazones, en varios pueblos fuesen
hallados en medio de tanta aridez en la piedad y escaso fervor de espiritu, como se observa en el mundo, ciertos
Oasis, cuya frondosidad y verdor alegrase y satisfaciese al propio tiempo a las almas hambrientas de virtud y
de direccion espiritual, y cuyas cristalinas aguas del buen ejemplo y sana doctrina apagase su ardorosa sed de
perfeccion. jOh, si, mis amados hijos; asi lo pienso, y casi estoy por decir, lo aseguro! Lo ha dispuesto, si, el Sefior.
Y que fuese Congregacion de simples Sacerdotes seculares, para servir de forma y animar a la vez a emprender la
perfeccion de su estado a sus amados compaiieros en el Sacerdocio.
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A vegades hem passat per alt que el P. Joaquim era preocupat
per la dignitat cultural del prevere i del missioner dels SS.
Cors. Volia que el prevere fos savii pietos, com ho recalca, quan
resumeix la seva gran intuici6 en fundar la Congregaci6.”°
Amb aquest objectiu, en les Regles hi va introduir aquells
recursos tradicionals per a la formacioé presbiteral, com
eren les conferéncies. Comenca aixi la justificaciéo d’aquesta
practica:

Como es tan interesante para los sacerdotes la Sagrada
Escritura y la Teologia moral, tendran los nuestros dos
conferencias cada semana.®?

També se comentava qualque obra de teologia, com assenyala
la prescripcio de les Regles.

La Congregacio, a més d’aquests valors, oferia als preveres
que vivien en comunitat una dimensié missionera, que
no trobam expressada en el projecte de Holzhauser, ni de
Lebeurier, ni en els que albiraven els bisbes en el concili
Vatica I. En canvi, el P. Rossell6 va intuir la necessitat d'una

90 NC, Ultima exhortacion, pag. 96-97: En la actual, que va atravesando, época por cierto fatalisima, época de
corrupcion en muchos de sus hijos, y, hasta diré, de ateismo por las innumerables defecciones que se notan en
personalidades harto conocidas, por pertenecer a la alta sociedad: época en la que, por el aire inficionado de falsa
libertad y vicios, se hace mds dificil el que hasta el clero secular, que vive en contacto con el gran mundo, se conserve,
al par que sabio, también piadoso; en que los mds de los eclesidsticos viven en la tibieza, y no pocos, por desgracia,
enfangados en el hediondo barro de la corrupcion, ha querido el bondadoso Sefior, como en épocas anteriores,
obrar en su Iglesia de la misma manera, envidndole el competente socorro, cual el de la fundacion de este simpdtico
Instituto de la Congregacion de PP. Misioneros de los Sgdos. Corazones de Jestis y de Maria, cuyos miembros,
aunque vivan en comunidad y separados del mundo, no por eso, de sacerdotes seculares, en que siempre se quedan,
vengan a constituir ninguna orden regular; y, ni de hallarse por eso, exentos en nada de la jurisdiccién del Obispo
propio de la Dicesis en que se hallen establecidos.

91 Reglas de los Padres Misioneros de los Sagrados Corazones de Jesiis y de Maria establecidos en el monte de
Randa, Palma: Tipografia Catolica Balear 1891, c. XIV, pag. 31: Reglas de los Padres Misioneros de los Sagrados
Corazones de Jestis y de Maria, Palma: Tip. Catolica Sanjuan, Hermanos 1896, c. XIV, art. pag. 56. Paradoxalment
una cosa semblant sha perdut a partir de les Regles 82. A les Constituciones de los Misioneros de los Sagrados
Corazones de Jestis y Maria (Mallorca), (Imprenta SS. Corazones), Palma de Mallorca 1949, art. 240, se va afeblir
aquesta practica, deixant-la a una volta per setmana, i no incidia en IEscriptura, sind més tost en les cerimonies
de littrgia i en els casos de la moral. A més, cada dia, després del dinar sexposaven a la soluci6 dels preveres uns
casos de ritus de litirgia i de moral.
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semblant congregacio per a omplir un buit pastoral, com era
la manca de predicaci6 en les parroquies. La seva congregacio
havia de servir precisament com a institut missioner per a
la predicacio itinerant de missions i exercicis espirituals, i
oberta també a les missions ad gentes.

En aquest vessant, la proposta del P. Rossello anava més lluny
que les anteriors, molt centrades en la vida dels preveres,
mentre el P. Rossell6 vinculava estretament ’estil de vida al
ministeri, a la missio, en sentit ple i universal.

D’aqui que el sentit eclesial de la Congregaci6 dels Missioners
dels SS. Cors, segons el seu fundador, sorgia de ’espiritualitat
dels SS. Cors, era radicat a l’església local, fomentava la
comunitat segons la vida apostodlica, incidia en limpuls
missioner, tant en I’Església local, com vers la missio6 exterior,
i s’organitzava per a la formacid biblico-teologica, a partir
de 1"as dels mitjans tradicionals, com eren les conferéncies
comunitaries.

Era una proposta feta des de la més senzilla humilitat, sense
cap pretensio d’ensenyar, pero sempre amb una actitud de
disponibilitat i d’oferiment. Es cridanera la seva meditacio6
sobre la gratuitat de la vocacio.

Al llegar a lo que ahora os voy a decir, mis respetables PP.
y HH. siento mi rostro cubrirse de confusién; no dudo que al
expresarme y fijar vuestra atencion a ello, cubrirdse de igual
confusion el vuestro.

Y, nosotros... oid... Y, nosotros indignisimos, hemos sido
elegidos por Dios para piedras angulares de ese providencial
edificio. jOh, si, no lo dudéis! por una especial predileccion,
sin que descubriera ningun merecimiento de nuestra parte, ha
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ordenado que fuéramos las primeras piedras, el fundamento
de donde arrancara esta obra destinada a hacer tanto bien en
la Iglesia y en toda la sociedad cristiana.

La dicha que por eso nos ha cabido, es grande, mis venerados
PP.; pero advertid, que el peso de nuestros deberes, por
semejante eleccién, aun es mayor; porque, eleccion tal y para
fin tan sublime nos precisa a ser ejemplares en las virtudes;
heroicos, casi diria... Ejemplares, viéndonos los fieles descollar
en la practica de las virtudes que predicamos; prestantisimos
en divina sabiduria, y en la ensenanza ortodoxa de la Iglesia.
Nos precisa eleccion tal a ser irreprensibles en las costum-
bres, irreprehensibiles esse oportet, (1Tm 3,2) y que nos vean
adornados tanto el pueblo, como los eclesidsticos nuestros
companeros, de aquellas virtudes tan hermosas como atracti-
vas, que exigia S. Pablo, y exhortaba a que las procurasen a
sus amados discipulos Tito y Timoteo, que ordenados obispos,
cual piedras también fundamentales, acababa de asentar en
las Iglesias por él fundadas.®?

Som lluny del voluntarisme davant aquesta expressio de
confianca en una eleccié rebuda. Tampoc no hi ha espai per
a la presumpcio, car el context i el text reconeixen la feblesa
de la persona humana, per més que pertanyi al ministeri
ordenat. La humilitat pertany a la vida evangélica, que és una
existéncia que Déu regala. En aquest sentit, va universalitzar
els metodes de la devotio moderna, o més tost ignasians,
com eren els exercicis espirituals i el recés anual. Derivacio
d’aquests meétodes va ser 'acompanyament espiritual, en
tres situacions: en el creixement, en el discerniment, en els
casos de conflictivitat eclesiastica.

92 NC, Ultima exhortacién, pag. 98-100. Cita, seguidament, 1Tm 3,21 Tt 2,8.
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PROJECCIO ECLESIAL DE L’OBRA DEL P JOAQUIM ROSSELLO I FERRA,
DES DE LA PERSPECTIVA DE LA RENOVACIO DEL MINISTERI PRESBITERAL I
DES DE L’ASSOCIACIONISME DECIMONONIC

Creiem que en la proposta viscuda del P. Joaquim Rossello
i Ferra hi ha una mostra de la unitat que demana una vida
presbiteral desenvolupada dins la vida religiosa.®®

Com a fruit d’aquest model de vida presbiteral-missionera,
que va congriar el P. Rossello, ben coherentment, el bisbe
André Charue,’® en la seva proposta dun prototipus de
prevere secular, compta el P. Joaquim Rosselldo entre els
models de santedat del s. XX,?> home d’alta contemplacio,’®
que va somniar en la consagracio del moén als SS. Cors.”

93 A vegades hom pot filar molt prim, sobre quins preveres sén o no diocesans. Aix0 té, en tot cas, derivacions
administratives. Teologicament és irrellevant. Encara hi ha vicariats apostolics en els quals tots els preveres i el
bisbe son religiosos, i bisbats que se troben en situacié semblant. Aleshores, sén o no diocesans? Fins quan ho
son i quan deixen de ser-ho? No podem assegurar que una determinada forma ministerial pugui assegurar que
realitza el que hi ha en el Nou Testament. Per aixo, tal vegada, des del dret i des de 'administracié eclesiastiques
caldria no treure conclusions generals, sense contemplar el fet general. I el fet del naixement de noves esglésies,
sembla que no se déna a un sol lloc, i encara esperam que aquest procés duri segles. Encara que no consideri
aquests punts, poden interessar els articles dAquilino Bocos MERINO, «Ministerio ordenado y vida religiosa
en sus diversas formas carismaticas», dins Situacion, Carisma, Servicio. II Simposio Instituto Teolégico de Vida
Religiosa, Ministros ordenados religiosos. (Publicaciones Claretianas), Madrid 2010, pag. 19-72; p., «El religioso
presbitero en la Iglesia particular», en la mateixa obra, pag. 247-299.

94 Hi ha moltes traduccions. La castellana, EI clero diocesano, tal como lo ve y lo desea un Obispo, Vitoria 1961,
avui és gairebé introbable. El P. Gabriel Segui conegué lobra original del bisbe A. M. Charue i la cita al seu treball
sobre la documentacié del Vatica I sobre la vida en comunitat dels preveres seculars. Fruit de les converses amb el
P. Segui, a Roma, durant la tercera sessio del concili Vatica II, quan el bisbe era ben conegut per la seva animacié
en el sentit pastoral del concili, li vaig demanar una entrevista, i me va convidar a veure’l al Pontificio Collegio
Belga (1844-1972), Via del Quirinale, 26, i me va animar a seguir el P. Fundador, al temps que me regalava
el llibre que citaré encara, seguidament. Els que aleshores estudiavem a Roma no podiem somniar d’adquirir
llibres. Les 2.000 lires mensuals havien de bastar per a l'autobus, al qual pujavem clares vegades, per a quaderns
i boligrafs, no afegim res pus. No és una queixa, perqué érem privilegiats, sind una explicacié de com me va fer
feli¢ aquell bisbe quan mobsequiava un llibre que just hauria pogut consultar a la Biblioteca de la Gregoriana o
en els prestatges de les llibreries.

95 CHARUE, Le clergé diocésain, pag. 243.

96 CHARUE, Le clergé diocésain, pag. 271.

97 CHARUE, Le clergé diocésain, pag. 257-258.
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EVOLUCIO DE LA CONSCIENCIA
MISSIONERA DE L’ESGLESIA
DES DEL SEGLE XIX FINS AVUI

Mn. Jaume Obrador i Adrover

Aquest darrer segle ha vist canvis molt importants en la
concepci6 de la missi6 i en la manera d’exercir-la. Es sobretot
el concili Vatica II que marca aquest canvi en la concepcio
tant de ’Església com de la seva missio en el mon.

En el segle XVIII, l'esfor¢c missioner havia sofert una certa
decadéncia.! Entre d’altres raons hi havia factors externs.
En primer lloc, l'hostilitat entre l'imperialisme britanic i
I’'holandés. La pau de Paris de 1763 posa fi a la guerra dels
set anys i dona a Anglaterra part de les Antilles, Canada,
Louisianaillndia, ia Holanda, el domini de Ceilan i I'arxipélag
de Sonda. Els missioners catolics son expulsatsies clausuren
les missions d’aquests territoris. Unes altres causes son
la politica regalista dels Borbons i l'obstruccionisme del
patronat portugués a I'India i a Orient.

Entre les questions internes que alenteixen la missio hi ha
la polémica sobre els ritus xinesos i malabars, que reben la
negativa de Benet XIV 'any 1742 i que no es resoldra fins
a 1939. Son frequients les controvérsies entre missioners
per aquest motiu. Sobretot entre els franciscans i dominics
i de I'Institut de Missions Estrangeres de Paris per una part
i els jesuites per l’altra. La disminucio de les vocacions i
la decadéncia de molts d’ordes. La mentalitat racionalista
propia de la Il'lustracio, la visio restringida del concepte i la

1 Seguesc F. GONzALEZ, Comboni en el corazon de la mision africana. Madrid 1993, pag. 153-157.
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praxi de salvacié promoguda per la mentalitat jansenista. I
finalment ’expulsi6 de la Companyia de Jesus l'any 1773.
La Revoluci6 francesa paralitzara durant més de vint anys
I'enviament i la renovacié dels missioners. A principis del
segle XIX, els missioners no eren més de tres-cents, inclosos
els qui treballaven a Nord-ameérica i als paisos protestants
d’Europa, que depenien de Propaganda fide. Sera a partir de
Gregori XVI quan es tornara a activar el moviment missioner.
Pius VI i Pius VII havien estat captius del Directori i de
Napole6. E1 15 mar¢c 1798 el ciutada Haller suprimeix el
dicasteri de Propaganda i els seus arxius de Roma parteixen
cap a Paris. Pius VII intenta reprendre el dicasteri el 1817,
perdo duu una vida més aviat pobra, com també durant el
pontificat de Lle6 XII, que és el temps de les independéncies
hispanoamericanes i de les interferéncies del rei catolic
d’Espanya. De fet, tant la supressio de la Companyia de Jesus
com la Revolucié francesa varen fortificar la consciéncia
missionera i sorgiren moltes d’iniciatives. Naixeran grans
instituts i obres missioneres durant el segle XIX.

El 1817 la causa missionera s’havia convertit en la gran
passio de les Esglésies reformades d’Ameérica del Nord, que
vivien 'anomenat “segon gran despertar”.?

La Il'lustracié havia esperonat les Esglésies a la missio. Hi
havia un moviment general de renovacio cristiana davant la
mentalitat de la cultura il-lustrada primer i la liberal-positiva
després.

Una consciéncia creixent de la urgeéncia de l’activitat
missionera com a imperatiu de la caritas Cordis Christi i no

2 Com a signe d'aquest optimisme, el secretari general de la Societat Missionera Noruega, Lars Dahle, després de
comparar les estadistiques de l'augment dels cristians a Asia i Africa entre 1800 i 1900, va arribar a la conclusi6
que el 1990 tota la humanitat hauria estat guanyada per a la fe cristiana. D. J. BoscH, Transforming mission, Orbis
Book 19924, pag. 6.
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sols com a expressio de la filantropia il-lustrada i romantica.

Hi ha moltes d’iniciatives dels cristians d’Europa a favor de
les missions. Per exemple la de Pauline Jaricot, fundadora de
I’Obra de la Propagacio de la Fe de Li6. Neixen associacions
o societats missioneres d’obres a favor de les missions. Es
funden seminaris i instituts missioners i s’orienten cap a
I’exterior altres congregacions ja fundades.

L’espiritualitat del moviment missioner és l'anima de
I'empresa. La Companyia de Jesus i ’escola d’espiritualitat
francesa accentuaven la dimensi6 del misteri de I’encarnacio.
El moviment missioner estava arrelat en la base, en els seglars
que treballaven en les parroquies i les diocesis animats pels
papes i el dicasteri de Propaganda.

També ajudaren al renaixement missioner 'emocio religiosa
despertada per la literatura romantica: Les Lettres édifiantes
amb histories del treball missioner i obres com Le génie du
Christianisme de Chateaubriand.

Pauline Jaricot organitza la pregaria i la recollida de fons per
a les missions.

També hi havia relacio entre el moviment romantic de
conversions i el pensament missioner. Els convertits com
Ratisbonne, Libermann, el Moviment d’Oxford i Newman
mostraran simpatia cap a la missi6 entre els no cristians.

Neixen moltes de revistes i butlletins missioners. A Alemanya,
a mitjan segle XIX, se’n publicaven 46.

El pensament humanista que proclamava els drets
universals de 'home també influira, sobretot en la lluita
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contra l’esclavatge: Livingstone, Stanley, Comboni, Lavigerie
y Libermann treballaran per abolir ’esclavatge. Les religioses
de Sant Josep de Cluny i d’altres comencen la seva activitat
amb la voluntat d’abolir I’esclavitud.

Un altre element que influira son les exploracions geografi-
ques, sobretot a I’Africa. Les comunicacions es fan més
rapides. Neixen molts d’instituts missioners, fruits duna
profunda espiritualitat. Podem també assenyalar el P.
De Foucault, Joseph Cardijn, Antoni Chévrier. Els nous
moviments liturgic i biblic, ’abbé Pierre, Joan XXIII i la Pacem
in terris com a signes de la nova manera d’entendre la missio
que anava naixent.?

Repassarem nou conceptes que son els punts clau de la
missionologia. Alguns suposen un canvi important de visio;
uns altres eren desconeguts o poc valorats en el segle passat.
Entre tots, al final, podem entendre els gran canvis que s’han
produit aquests darrers cent anys a I’Església.

1. Concepcié d’Església i missio*

En el llibre d’Avery Dulles,®> es parla de diferents models
d’Església, en concret de cinc models d’Església: institucio,
cos mistic de Crist, sagrament, herald i serventa. I cada
un implica una visi6 distinta de la missi6é. D’acord amb la
idea que un té de I’Església, aixi sera la missi6. En el model
institucional ’esfor¢c missioner se centrara a cercar-ne nous
membres. La gent se salvara si entra a la institucio. I ’exit de
la missi6 es mesura estadisticament: quants de baptismes,

3 P. Sugss, «Des missions & la missio», pag. 90-91. Es troba al niimero extraordinari de la revista Spiritus dedicat
al'Ad gentes, hors série 2005.

4 Per elaborar aquesta llista de conceptes relacionats amb la missio, que han evolucionat durant aquests cent anys
darrers, m’he servit sobretot del darrer capitol del llibre de D. J. BoscH, citat anteriorment. Algu ha dit que és una
espécie de Summa Missionologica.

5 A. DULLES, Modelos de la Iglesia. Estudio critico de la Iglesia en todos sus aspectos. Santander 1975.
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quants assisteixen a missa, quants reben els sagraments.

En canvi si es mira ’Església com a sagrament, la preocupacio
principal sera ser un signe que parli al mon d’avui i transmeti
la gracia de Jesus. I si es considera amb el model de serventa,
la missi6 de ’Església no és aconseguir nous adeptes per als
seus arxius, sino6 ajudar tots els homes que ho necessitin.

El document Ad gentes va ser el darrer que es va aprovar al
concili Vatica I1° i ja s’hi incorpora la nova manera d’entendre
I’Església que sortia a la Lumen Gentium. Es va passar de
la missio centrada en I’Església a una Església centrada en
la missi6. L’Església és sagrament, signe i instrument de
comunio amb Déuid’unitat entre el poble. Es defineix com una
comunitat servidora i s’acosten postures amb els protestants.
L’Església pelegrina és missionera per naturalesa. L’Església
existeix per ser enviada. La missido no és una activitat més,
una causa pia, no és la feina de I’Església, siné simplement
I’Església en feina. Un deure que pertany a tota I’'Església. La
questio: per que encara la missi6? provoca aquesta altra: per
que encara I’Església?

L’Església és vista com a poble de Déu que pelegrina pel
desert. Necessita ajuda per al cami i una destinacié final.
No té residéncia permanent aqui. L’Església és sagrament
universal de salvacié (LG 48 i EN 39).

[ quan es parla de sagrament, signe i instrument, es parla
d’unes noves relacions entre I’Església i el mon. Durant molt
de temps s’ha pensat que el mon exterior a I’Església era
un poder hostil. A poc a poc, sobretot després de la segona
guerra mundial, es veu que no és possible pensar I’Església
sense pensar en el mon al qual era enviada. La GS afirma:

6 Es va aprovar el 7 de desembre de 1965 amb 2.394 vots favorables i 5 non placet.
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les alegries i esperances, les penes i angoixes de la gent del
nostre temps, especialment del pobres i afligits, son també
les dels seguidors de Crist. Protestants i catdlics conflueixen
aqui, com també en el reconeixement de 1’accié de Déu en el
mon, també fora de I’Església. David Bosch resumeix molt bé
la nova visi6 de I’Església en aquests cinc punts:

— L’Església és provisional; l'objectiu final és la gloria
del Pare i del Fill en I’Esperit de llibertat (Moltmann
1977:19).

— L’Església no és el Regne de Déu, siné la llavor i el
comencament d’aquest Regne (LG 5, EN 59). L’Església
sera creible per a la humanitat si mostra algun signe de
I'imminent Regne de Déu: reconciliacio, pau i vida nova.
— El compromis missioner ha de tenir en compte les
condicions socials, economiques i politiques de les
persones a les quals proclama el Regne de Déu.

— Hem de veure I’Església com a habitada i conduida
per 'Esperit de Déu, el vertader protagonista de la missio
(EN 75).

— L’Església no pot viure al marge del mon, ha de cercar
primer el Regne i la seva justicia.”

Un altre punt important és la redescoberta de I’'Església local.
El subjecte de la missi6o és primerament I’Església local.
Abans del concili, les Esglésies locals no existien; com a molt
eren considerades filials de ’Església universal. En el concili
Vatica II, es va comencar a parlar de com I’Església universal
existeix en I’Església local. L’Església és Església gracies
a allo que succeeix en I’Església local: martyria, leitourgia,
koinonia i diakonia. Tot el mon és terreny de missio i son les
Esglésies locals les que envien en missio, sense excloure els
organismes dedicats a la questio.

7 o.c., pag. 277-378.
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La missio esta arrelada en la pregaria de I’Església que
es reuneix entorn de la Paraula i els sagraments. Podem
entendre I’Església com un el'lipse amb dos focus, el primer
és la pregaria i el culte; el segon el compromis amb el mon.
L’Església només pot ser missionera si el seu ser-en-el-mén
és al mateix temps un ser-diferent-del-mén. Una Església
testimoni i servidora només pot existir si és intensament
conduida per IEsperit: Ecclesia semper reformanda est.
Bonhoeffer deia: qui estima el somni d'una comunitat
cristiana més que la comunitat ella mateixa, sovint fa un
gran mal a aquesta comunitat per molt ben intencionat que
pugui estar.®

L’Església és una realitat teologica i sociologica, unio del
divi i de la terra. Vista amb els ulls del mon, pot paréixer
desacreditada i gastada, susceptible de totes les debilitats
humanes; vista amb els ulls dels creients, és un misteri, el
cos de Crist a la terra. I aquesta Església tan ambigua és
missionera per naturalesa, el poble de Déu que peregrina,
és com un sagrament, signe i instrument, la llavor d’unitat,
esperanca i salvacio per a tota la raca humana.®

2. La missio Dei

Un altre concepte que ha entrat a formar part del pensament
sobre la missio en aquests darrers cinquanta anys, és el
concepte de la missi6 com una activitat de Déu mateix. Si
abans la missio s’entenia com a esfor¢ per salvar animes, com
a introduccio dels pobles del Tercer Mon en els avantatges de
la tecnologia i la civilitzacio, o com l'expansio de ’Església o
I’esforc per fer créixer el Regne de Déu, ara s’entén la missio
com a moviment de Déu cap al moén, en el qual I’Església

8 Citat per D. J. BoscH, op. cit. pag. 387.
9 Ibid. pap. 389.
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participa. El Pare envia el Fill, el Pare i el Fill envien I’Esperit,
i tots tres envien I’Església. La passa consisteix en el fet
que es connecta la missio amb la Trinitat: la missié6 com a
participacio de l'enviament de Déu i en solidaritat amb el
Crist encarnat i crucificat.

Un dels primers teolegs a articular la missi6 com una
activitat de Déu va ser Karl Barth, el 1932, en una ponéncia
a Brandenburg.!° Participar de la missio és participar del
moviment d’amor de Déu cap al seu poble, ja que Déu és
una font d’amor que envia. Allo que feim seran auténtiques
activitats missioneres en la mesura que reflectesquin la
participacio en la missio de Déu; i aquesta missié de Déu
no es fa exclusivament per i a través de I’Església. En la GS
es parla d’aquesta idea en termes de I’Esperit de Déu que
dirigeix la historia. En el numero 39, es parla de la distinci6
entre el progrés temporal i el creixement del Regne de Déu i
es diu que el progrés, que permet viure en una major dignitat,
interessa molt i és vital per al Regne de Déu.

Alguns han objectat que, amb aquesta idea, hauriem de
pensar que Déu no ens ha de menester i que no hem de
voler programar alldo que Déu ha de fer o vol fer. Pero té
I'avantatge d’'impedir a I’Església i a qualsevol altra instancia
de considerar-se autora o portadora exclusiva de la missio.
La missio6 és primerament i Gltimament el treball del Déu Tri,
creador, redemptor i santificador per al bé del mon: hi ha
missio perqué Déu estima el mon.!!

10 Citat a D. J. BoscH, pag. 389.

11 Sobre aquest tema, vegeu els articles de la revista Spiritus (juny 2007), de J. GADILLE, «LCincessante conversion
a la “missio Dei”», pag. 165; D. MOULINET. «Lévocation de la “missio Dei” au concile Vatican II», pag. 175;1 O.
FirTH. «Une nouvelle approche de Iévangélisation. Impressions d’un théologien asiatique», pag. 186; també J.
A. BARREDA. Missionologia. Milano 2003, pag. 235; H. RzEpKowsk1, Missio Dei, a Diccionario de misionologia.
Estella 1997, pag. 393.
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3. El concepte de salvacio

Aquest concepte és clau per entendre la missio de I’Església.
Per als cristians la salvacié ens ve per Jesucrist, Jesus vol
dir salvador. La missi6 esta motivada per aquesta voluntat
de mediar per la salvacio de les persones i és el vertader cor
de la missionologia, atés que és la questio més fonamental i
profunda de la humanitat.

L’evangeli de Lluc parla de salvacio com a salut corporal,
superacio de la pobresa, de la discriminacio, del pecat, de
la possessio del dimoni, a més parla d’avui, en el present.
Pau parla de la salvaci6 que comenca ara, un procés que
comenca amb la trobada amb el Jesus vivent i després
vendra la salvacié completa. Estam salvats en esperanca (Rm
8,24), Esperit és el primer do i la penyora de la salvacio (Rm
8,23). Els Pares grecs parlaven de paideia, elevacio gradual
dels creients a l’estatut divi theosis. L’encarnacio estava en el
centre. Després va ser la satisfactio vicaria de Jesus que es
va posar al centre de la salvacio: Ell ens salvava dels pecats
per la seva mort.!?

Despreés es va separar la cristologia i la soteriologia. L’Església
treballava en el camp de l'’educacio, de l'agricultura, de la
sanitat, de la caritat. Treballava pels pobres, els orfes, pero
tot aixo era en vista a predisposar la gent a acollir I'evangelli,
la predicacio, els sagraments, el culte. El compromis dels
creients en el mon no tenia gaire importancia.

Llavors, amb la Il'lustracio, es quiestiona la dependéncia de
Déu i la salvacié s’entén com a alliberacié de la supersticio
religiosa, com a atencio al benestar huma i el creixement

12 D.]. BoscH, pag. 394.
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moral de la humanitat. Una salvacié de la qual els humans
eren els responsables amb ’'ajuda de la ciéncia i la técnica.
La pregunta de Luter, on puc trobar un Déu misericordios?, es
canvia per com podem ésser misericordiosos els uns amb els
altres?'3

El pecat és alienaci6 i, sobretot, ignorancia. El futur sera el
paradis. La missiéo de 1’Occident, fer de gran educador que
mediara la salvacié per als no il-lustrats. Els catolics també
pensaven en la salvacié no Unicament en termes religiosos
o eclesials i sobretot pensara aixi la teologia de l’alliberacio.
En el nostre moén, on vivim en un teixit de relacions i som
dependents elsuns dels altres, és impossible pensarla salvacio
nomeés en termes individuals i de relacié personal amb Déu:
odi, injusticia, opressio, guerra i altres sén manifestacions
del mal. La humanitzacio, véncer la fam, la malaltia, el sense
sentit de la vida, formen part de la salvaci6é que esperam i per
la qual treballam.

En els anys 70 del segle XX, les definicions secularistes i
alliberacionistes de salvacié varen entrar en crisi; hi havia
una certa decepci6. Les afirmacions de Medellin (1968) que en
el futur la injusticia, la pobresa i tota casta de servitud serien
cosa del passat, quedaven desmentides. La tecnologia té els
seus limits, els recursos no renovables de la terra s’acaben,
els rics tornen més rics, les estructures opressores s’aguanten
inalterables. La tecnologia pot arruinar l’ecosistema. El
progrés pot ser una catastrofe. Els somnis del paradis en el
futur desapareix en darrere guerres i explosions nuclears.
L’euforia dels anys 60 no és la nostra experiéncia d’ara.

Si la teologia i la missi6 queden reduides a una ética social,
no queda relativitzat Jests? La salvacio i el benestar son

13 D. J. BoscH, pag. 396.
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dues questions interrelacionades, pero distintes. Aixi i tot,
la redempcio no és salvacio fora d’aquest mon, sin6 salvacio
d’aquest mon.

Actualment, es comprén que, davant el mal creixent del
mon, la missio de I’Església ha de ser una forca contra el
fatalisme de dir no hi ha res a fer i també contra el quietisme
d’afirmar no podem fer res. La salvacio final, pero, no esta en
les nostres mans. No podem identificar cap projecte huma
amb el Regne de Déu, perd podem construir ponts o caps
de pont cap al Regne de Déu. Continuar cridant la gent a
la fe en Déu a través de Jesucrist, la salvaciéo no arriba sino
pel cami de la conversié i de la fe personal compromesa. La
salvacio esta en coheréncia, amplitud i profunditat amb les
necessitats i exigéncies de ’existéncia humana. De la tensi6
entre la salvacio indicativa (la salvacio ja és una realitat) i
la salvacio subjuntiva (la salvacio plena encara ha d’arribar)
emergeix la salvacio imperativa: pren el teu lloc en el servei
de la salvaci6. Qui creu que Déu eixugara les llagrimes, que
no hi haura més dolor..., lluitara per aixé ara.'* El Sinode de
Bisbes de 1971, dedicat a l’evangelitzacio i la justicia en el
mon, afirma que la lluita per la justicia és part integrant de
I’evangelitzacio.

4. Missio i evangelitzacio

En aquests darrers anys, s’empra habitualment la paraula
evangelitzacié en comptes de missié. De fet, “evangelitzacio”
és un concepte més antic que “missi6”, pero, durant 'Edat
Mitjana havia desaparegut de 17s corrent. L’Evangelii
Nuntiandi de 1975 la posa de bell nou en circulacio, i amb
forca: 214 vegades; avui parlam de pastoral evangelitzadora.
A la Redemptoris missio, de 1990, es parla de tres situacions:

14 D. ]. BoscH, pag. 400.
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la missi6 ad gentes en vista als qui encara no son cristians,
d’atenci6é pastoral als cristians i de nova evangelitzacido o
reevangelitzacio envers dels qui no son pus cristians (RM 33).

La missi6 abraca totes les activitats per alliberar els
humans, des de 'economia fins a I’'abséncia de Déu. Missio
és ’Església enviada al moéon a estimar, a servir, a predicar,
a ensenyar, a curar, a alliberar. L’evangelitzacié comprén el
testimoni d’allo que Déu ha fet, fa i fara. Aixi comencava la
predicacio de Jesus: s’ha complert el temps, el regne de Déu
és a prop. Anuncia que Déu, Creador i Senyor de l'univers,
ha intervingut personalment en la historia humana d’una
manera definitiva en la persona i el servei de Jesus de
Natzaret, senyor de la historia, salvador i alliberador. En
Jesus encarnat, crucificat i ressuscitat, el Regne de Déu s’ha
inaugurat. I no s’ha de confondre amb els seus efectes, és a
dir, la preséncia o I’'abséncia de convertits. L’evangelitzacio és
mediadora de la bona noticia de 'amor de Déu en Crist que
transforma la vida, proclamant de paraula i obra que Crist
ens ha fet lliures.

L’evangelitzaciéo apunta a una resposta: convertiu-vos i creis
en la bona nova. Convertir-se d'una vida de pecat, allunyada
de Déu, sotmesa al mal i al fracas de la imatge de Déu en
la propia persona, a una nova vida caracteritzada pel perdo
dels pecats, 'obediéncia i la renovada comunié amb el Déu
Trinitat. Evangelitzar és sempre una invitaci6. Porta un
missatge positiu, d’esperanca per al moén. No s’hauria de
deteriorar mai amb la coaccié i molt manco amb 'amenaca. El
qui evangelitza és un testimoni, no un jutge. Aixo és important
per la manera com avaluam el nostre servei evangelitzador i
dividim la gent en salvats i perduts. No hem de creure que el
qui rebutja el meu testimoni ha rebutjat Jestus. Encara que
hem de ser modests sobre l'efectivitat del nostre testimoni,
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I’evangelitzacio és un ministeri indispensable. No és opcional
per a un cristia. Es de veres necessari. Es tnic. No pot ser
reemplacat (EN 5).

No es pot donar per suposat que la dimensi6 evangelitzadora
de ’Església esta inclosa en tot quant ’Església diu i fa: s’ha
de fer explicita. Tota persona té dret a rebre la bona noticia.

L’evangelitzacio només és possible quan la comunitat que
evangelitza, I’Església, és una clara manifestacio de fe
cristiana i mostra un estil de vida atractiu (el medi és el
missatge: Marshall McLuhan). Allo que feim és tan important
com allo que deim. Si ’Església ha de comunicar un missatge
d’esperanca i d’amor, de fe, justicia i pau, alguna cosa d’aixo
s’ha de fer visible, audible i tangible en I’Església mateixa
(Fets 2,42-47;4,32-35; EN 59-61). La manera de ser de
I’Església té una dimensio evangelitzadora, positivament o
negativament.

L’evangelitzacio no és el mateix que l'extensio de ’Església.
Durant el periode en que l'adagi fora de U’Església no hi ha
salvacié va estar al dia, l’evangelitzacié consistia a afegir
a l’Església catdlica el major nombre possible de nous
batiats, via catecumenat, provacio i introduccioé en la vida
litargica de I’Església. Es la visi6 de la Rerum Ecclesiae del
papa Pius XI (1926). L’exit de l’evangelitzacié es comptava
pel nombre de baptismes, confessions i comunions. El
centre de l’evangelitzaci6 no hauria d’estar en 1’Església,
siné en la irrupci6 del Regne de Déu. Distingir entre
evangelitzacio i reclutament de membres no és suggerir que
vagin desconnectats. De fet la plantatio ecclesiae forma part
dels objectius de la missio de I’Església (AD 6). Ara bé una
evangelitzacio auténtica pot fer disminuir els membres més
que incrementar-los.
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L’auténtica evangelitzacidé és sempre contextualitzada. Una
evangelitzacio que separa la gent del seu context, veu el mon
com un obstacle més que com un repte, devalua la historia i
nomeés veu el vessant espiritual.

L’evangelitzacio no és només una proclamacio verbal. En la
nostra societat és necessari dir el nom de I'Unic en qui creim
i donar rao de 'esperanca que hi ha dins nosaltres (1Pe 3,15).
La paraula ha d’anar acompanyada pels fets, 'exemple, la
preséncia cristiana, el testimoni de vida. La paraula feta carn
és evangeli. Els fets sense la paraula s6n muts, la paraula
sense els fets és buida. Les paraules interpreten els fets i els
fets donen validesa a les paraules:

“Un intent de definir l’evangelitzaci6: activitat de la
missio de I’Església que, de paraula i obra i d’acord amb
el context, ofereix a cada persona una oportunitat de
sentir-se interpellat a una radical reordenacié de la
propia vida, alliberant-se dels poders del mén, adherint-
se a Crist com a Salvador i Senyor, essent membre viu
de la seva comunitat i compromeés en el servei de la
reconciliacié, la pau i la justicia, i posar-ho tot sota el
domini del Crist.”'s

5. Contextualitzacio

Des del principi, el missatge missioner de I’Església s’ha
encarnat en la vida i el mén dels qui I’han rebut. Aixo, pero,
no ha estat reconegut explicitament fins fa ben poc. Potser la
cultura, la politica i diversos factors socials pesaven més que
les diferéncies doctrinals. Aixi, 'any 1054, les Esglésies de
I’Est i de I’Oest es declararen una a ’altra fora de 'ortodoxia
catolica. Al segle XVI es va repetir la historia: protestants

15 La reflexi6 de D. J. Bosch sobre levangelitzacié conté de manera ordenada i coherent una série d’intuicions
molt actuals i lacides. Una lectura recomanable, pag. 411-420.
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i catolics es negaren el qualificatiu de cristia i potser les
diferéncies entre uns i altres tenien molt a veure amb les
diferents cultures, la germanica per una banda i la llatina
per l’altra.

La paraula “contextualitzaci6” va sorgir els anys 70 del segle
XX en els cercles d’estudis teologics i pensant en 'educacio
i la formaci6 dels agents de pastoral. Aviat va tenir molts
de significats. Ukpong (1987:163-168 i altres) n’identifiquen
dos tipus principals, el de la indigenitzacié i el model
socioeconomic. El primer també és pot dividir en traduccio
o inculturaci6 i el socioeconomic en evolucionari (teologia
politica, teologia del desenvolupament) i revolucionari
(teologia de l’alliberacid, teologia negra, teologia feminista,
etc.).1®

F. Schleiermacher (1768-1834) va ser un dels primers
tedlegs a afirmar que tota teologia esta influenciada, si no
determinada, pel context en el qual es desenvolupa. El sitz
im Leben. També els critics estan influits pel seu ambient.

G. Gutiérrez diu que la teologia és una reflexio critica de la
praxi cristiana a la llum de la Paraula de Déu (1988:XXIX).!”
Sospita de tota teologia com a justificacio del mon tal
com existeix ara. No hi ha teologia neutral, innocent. El
primer acte de la teologia és el compromis i, concretament,
amb els pobres i els marginats. El punt de partida no és
l'ortodoxia, sin6 l'ortopraxi. El teoleg fara teologia si la fa
amb els qui sofreixen. Es posa l'accent fer teologia. Fer és
més important que coneixer o parlar. De ’hermenéutica del
llenguatge a ’'hermenéutica dels fets. L’experiéncia i la praxi
és el primer moment, la reflexié sobre aquella el segon (no
secundari).

16 D. J. BoscH, p. 421.
17 Citat a D. J. BoscH, pag. 423.
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La contextualitzacio no esta absenta d’ambiguiitats. Per posar-
ne un exemple: I'expressio llegir els signes dels temps. Quins
son els signes que revelen la voluntat i la preséncia de Déu?
Com identificar els vestigia de Déu, les petjades de Déu en
el mon? Hem de recordar que el colonialisme va ser vist com
a providéncia de Déu. El Deutsche Wende, el secularisme,
la Revolucié cubana, son fets que molts de cristians varen
saludar com a positius i ara no es veuen aixi. Els fets son
sempre ambigus. No son els fets que revelen on Déu treballa,
sinod els fets il'luminats per la Paraula de Déu (GS 4). Ens
podem equivocar, pero alla on la gent experimenta i treballa
per la justicia, la llibertat, la comunitat, la reconciliaci6 i la
unitat, amb esperit d’amor i altruisme, podem atrevir-nos a
dir que Déu hi és; i on la gent viu esclavitzada, I’enemistat es
fomenta i es viu amb l’esperit d’egoisme, podem identificar-hi
les contraforces del Regne en accio.

Els millors models de teologia contextual es donen quan es
mantenen unides, en tensié creativa teoria, praxi i poiesi.
Aquest darrer terme és la utopia, el somni.

5.1 La teologia de I’alliberacio

Dins l'esfor¢ de contextualitzaci6 hi ha la teologia de
l’alliberaci6. Es un fenomen multifacétic: és negre, hispanic,
amerindi en els Estats Units. També la teologia feminista.
Pero és sobretot de Llatinoameérica. La trobam a Sud-africa i
hi ha altres moviments analegs a Africa, Asia i sud del Pacific.
Totes les teologies de l’alliberaci6 i de la inculturacio, excepte
les feministes, son del Tercer Mon.

Des dels anys 20 del segle XX, es treballava pel
desenvolupament, pero els resultats no varen ser els
esperats. Malgrat (o per mor) dels bilions de dolars en ajuda
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al desenvolupament, la situacio en molts de paisos del Tercer
Mo6n és més desesperada avui. La pobresa no és només el
resultat de la ignorancia, la falta de técnica o factors morals
o culturals, sin6 més aviat té a veure amb les relacions
estructurals globals.

El papa Pau VI, a l'enciclica Populorum progressio (nim. 76),
deia que el desenvolupament era el nou nom de la pau. Els
paisos subdesenvolupats senzillament eren en retard en la
carrera cap al benestar. Si se’ls ajudava a correr més aviatia
aprendre les técniques dels paisos avancats, el final de la seva
miseéria estava a voltar cant6. Aviat, sobretot en els paisos
de Llatinoameérica, el desenvolupament es va canviar en
revolucio, i la teologia, en teologia de l’alliberacio. La pobresa
només es podia superar llevant les arrels de la injusticia.
“Desenvolupament” suposava continuitat; “alliberacié” era
ruptura, un nou comencament.

A Medellin i a Puebla, es comenca a parlar de l'opcid
preferencial pels pobres. Els pobres es varen convertir en els
nous interlocutors de la teologia, el nou lloc hermeneéutic.
El redescobriment dels pobres en els nostres temps era
també la reafirmacié d'una antiga tradici6 com la de Basili
el Gran. La teologia occidental tradicional entenia la quiestio
dels pobres com una questio ética, no propiament de teologia
o d’epistemologia. Pero l'¢tica son les mans, els peus i la
cara de la teologia. I sembla que en aquesta questio tant els
ortodoxos com els catolics i els reformats hi estan d’acord.

Ben aviat es va acusar els teolegs de l’alliberacié d’haver
abandonat l’evangeli cristia per la ideologia marxista. Dom
Hélder Camara deia: quan construesc cases per als pobres em
diuen sant. Perdo quan intent ajudar els pobres posant nom
a les injusticies que els han fets pobres, em diuen subversiu,
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marxista. Es ver que la teologia de ’alliberament ha utilitzat
I’analisi marxista de la realitat de manera selectiva i critica.
Poden haver adoptat a més de l'analisi també la ideologia
marxista? La teologia de l’alliberaci6 manté la dimensio
transcendental, mentre que el marxisme la nega. I, respecte
de la violéncia, la resposta marxista no és acceptable.

La teologia de l’alliberacio ha ajudat I’'Església a redescobrir
I’antiga fe en Jahveé que intervé en la historia i que defensa
la causa del débil i de l'oprimit. Ha ajudat a descobrir la
forca de I’Esperit que transforma i dona vida. Ha revifat la
fe en la gran renovacio de la historia que ha inaugurat la
mort, resurreccio i ascensié de Crist i la consciéncia que les
coses poden ser diferents. Els pobres son preferits no perque
siguin millors que els altres, sin6 perque Déu és Déu i, com
diu Bartolomé de las Casas: el Dios del reino del mds chiquito
tiene la memoria muy viva.

G. Gutiérrez, a la segona edicio del seu llibre, avisa del facil
entusiasme dels qui han interpretat la teologia de 1’alliberacio
de manera simplista i erronia, ignorant la demanda integral
de la fe cristiana viscuda en comunié amb 1’Església. Una
altra nota de la teologia de ’alliberacio, almanco al principi,
era l'optimisme: es vivia com un éxode. El model era la sortida
d’Egipte del poble d’Israel. Aviat la utopia es va haver acabat,
Xile, I'Uruguai, I’Argentina, Bolivia varen patir la repressio de
régims brutals inspirats en la seguretat nacional.

Segundo Galilea representa una nova linia dins la teologia
de lalliberaci6. El cristia pot triomfar encara que les
circumstancies no canviin, encara que no arribi ’alliberaci6.
Alliberacio i salvacié coincideixen molt, perd no totalment.
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La Santa Seu no va entendre el moviment i va publicar les
instruccions Libertatis nuntius (1984) i Libertatis conscientiae
(1986) parlant de l'auténtica alliberaci6. “La TL representa
una nova etapa connectada de prop amb la reflexio teologica
que comenca amb la tradicié apostolica” (Joan Pau II, carta
als bisbes brasilers, abril 1986).!8

5.2 La inculturacio

La inculturaci6 representa un segon i important model
de teologia de la contextualitzacié. El terme el posa en
circulaci6 Pierre Charles com a “enculturacié” en el camp de
I’antropologia cultural. J. Masson va parlar de Catholicisme
inculturé 'any 1962. El1 1977, el P. Arrupe el va introduir
al Sinode de Bisbes i l'’exhortacié apostolica Catechesi
Tradendae li va donar un us universal.

La fe no existeix mai si no és traduida dins una cultura;
€és una caracteristica del cristianisme, ja des dels origens.
En les comunitats de Pau, jueus, grecs, barbars, tracians,
egipcis i romans se sentien a ca seva. També per a I’'Església
postapostolica la fe va ser inculturada en una gran varietat
de litargies i contexts: siriac, grec, roma, copte, armeni, etiop,
maronita i altres. I ’émfasi es posava en I’Església local més
que en la universal.

Es va parlar també d’adaptaci6é. Aquesta idea fa pensar en
una cosa periférica, no essencial, d’'una quiestio de forma més
que de contingut. El gra i la pellerofa. El depositum fideiera el
gra; els accessoris culturals del poble al qual els missioners
eren enviats, era la pellerofa intercanviable. El gra no podia
canviar-se: les cultures havien d’adaptar-se al gra.

18 Citat per D. J. BoscH, pag. 447. El Sinode de Bisbes de 1971 diu: laccié a favor de la justicia i la participacié en
la transformacié del mon es presenten clarament com una dimensié constitutiva de la predicacié de levangeli. Vegeu
també lexcel-lent treball de J. BESTARD, Globalizacién, tercer mundo y solidaridad, Madrid 2003.
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Sovint, la iniciativa de la indigenitzaci6 no venia dels novells

convertits, sino dels missioners amb un interés sentimental
per les cultures exotiques. De Nobili i Mateu Ricci havien
treballat aixi a India i a la Xina. El 1659, la congregacio
de Propaganda fide redacta unes normes per als missioners:
Que hi ha de més absurd que dur Franca, Espanya, o Italia,
o una part d’Europa a la Xina? No és aquesta casta de coses
que heu de dur, siné més aviat la fe, que no rebutja o perjudica
cap ritu o costum de la gent, sempre que aquests no siguin
depravats. Malgrat aix0, que era semblant a unes normes
de Gregori el Gran mil anys abans, els jesuites varen tenir
problemes amb els ritus tant a la Xina com a IIndia. Les
autoritats eclesiastiques prohibiren la més minima concessio
als costums locals i ordenaren un jurament de submissio a
tots els missioners. També prohibiren tota discussio posterior
sobre 'assumpte.

Els protestants encara eren més desconfiats de les cultures
dels paisos; aixi mateix parlaren dels tres auto: autogovern,
automanteniment i autoextensido, o propagacio,’® com a
finalitat de la missio.

L’Església, en la quiestio de donar autonomia a les Esglésies
joves, havia passat davant als governs colonials. Benet XV
a lenciclica Maximum illud (1919) ja parla de formar un
clergat local. Rerum Ecclesiae (Pius XI, 1926) i Evangelii
praecones (Pius XII, 1951) hi varen insistir. Després de la
Segona Guerra mundial, els missioners deixaren la Xina i
moltes d’altres Esglésies, que varen créixer notablement
sense els missioners: de ’ajuda a l'intercanvi. Les veus de les
Esglésies del Tercer Mon varen comencar a fer-se sentir. El

19 H. VENN descriu com les Esglésies joves es fan autonomes per la formula de la triple autonomia. Quan les
Esglésies poden autodirigir-se, automantenir-se i autopropagar-se, (self-government, self-support and self-
propagation) la missié s’ha acabat; Diccionario de misionologia, pag. 561. També D. J. BoscH, pag. 450.
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redescobriment de les Esglésies locals hi va influir molt, com
també les comunitats de base, que L. Boff (1986) qualifica
d’eclesiogéenesi o reinventar ’Església. També les Esglésies
joves han comencat a fer teologia. A I’Africa, Des prétres noirs
s’interrogent (1956) o Tharcisse Tshibangu, Théologie positive
et théologie speculative (1965).

Finalment, es va reconéixer que una pluralitat de cultures
reclamava una pluralitat de teologies i, per a les Esglésies del
Tercer Mon, suposava un adéu a l’enfocament eurocéntric.
La fe cristiana s’ha de formular, repensar i viure de bell nou
en cada cultura (EN 20). Pau VI dubtava, pero finalment
es va decidir a favor de la inculturacié. Joan Pau II usa la
paraula inculturaci6 a la CT i va fundar el Pontifici Consell
per la Cultura el 1982. Inculturacioé no significa el mateix per
a tothom.

En la inculturacio, els agents principals son I’Esperit Sant
i la comunitat local, especialment els laics. El missioner és
benvingut com un més. El padre esdevé un compadre.

S’insisteix en el paper de la situacié local. L’Església una i
universal troba la seva vertadera existéncia en les Esglésies
particulars. Les controvérsies teologiques poden atribuir-
se tant a les diferencies culturals com a les genuines
diferéncies doctrinals. La Reforma protestant podria ser
un cas de falta d’inculturacio en els pobles germanics. Les
diferéncies regionals tendeixen a ser més importants que les
confessionals.

La inculturacio segueix el model de ’encarnaci6. L’evangeli
es fa carn, pren cos en un poble i en la seva cultura en una
espécie d’encarnacié continua.
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Hi ha un doble moviment: inculturacié del cristianisme
i cristianitzacio de la cultura. L’evangeli resta com a bona
noticia i es fa fenomen cultural. No és gra i pellerofa, sin6
una llavor plantada a un lloc i que floreix (AG 22).

La inculturacio també té una dimensio critica. En efecte, la fe
ila seva expressio cultural no son completament coincidents.
En aquest sentit, hi ha dos principis, el principi indigenitzador,
que afirma que l’evangeli és a ca seva en cada cultura i que
cada cultura és a ca seva en l'evangeli. I el principi pelegri,
que avisa que l'evangeli ens posara en desharmonia amb la
societat, ja que cap cultura no pot absorbir sense dificultats
la paraula de Crist. La inculturaci6é auténtica veu l’evangeli
com l’alliberador de la cultura, pero l'evangeli pot convertir-
se en el presoner de la cultura.

La inculturacio no esta mai acabada; és sempre en proceés.
6. L’ecumenisme o el testimoni comiu

En aquests darrers cent anys, la missi6 ha influit en el
moviment ecumeénic. No podien missionar des de la divisio
cristiana. Les societats missioneres no sols exportaven el
“glorios evangeli del Sant Déu”, sin6 també el luteranisme, el
presbiterianisme, l'anglicanisme... En els paisos de missio,
aixo volia dir competéncia. A la Xina es va fer sentir amb forca.
I hi va haver acords per dividir-se els territoris d’influéncia. A
poc a poc es varen témer de la unicitat de 'Església de Crist.

Abans se cercava la unitat pel cami del consens doctrinal
via debat teologic, ignorant el mon. Ara era la preocupacio
pel mon alldé que motivava l'interés per la unitat. Unitat en la
missio i missio en la unitat.
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Els protestants fundaren el Consell Missioner Internacional
el 1921, seguint les idees de la Conferéncia Missionera
Mundial de 1910 a Edimburg. No es podia divorciar ’obligacio
de ’Església de dur l'evangeli a tot el mon de l'obligacié de
reunir tota la gent de Crist en la unitat. Per a la fe cristiana,
és indissoluble el lligam entre unitat i missio.

En els documents de I’Església catdlica romana es canvia
de vocabulari. D’anomenar els no catolics fills de Satanas,
heretges o cismatics, sels anomena dissidents, germans
separats, germans i germanes en Crist. Primer, la paraula
missio va tenir un sentit de recuperar els protestants com
a moviment de la contrareforma. També la Propaganda fide
tenia aquesta objectiu principal fins a 1830. El concili Vatica
II va ser com un miracle. Tot va canviar. La mateixa paraula
Església de vegades es refereix a la catdlica romana i altres
vegades sembla un concepte més ampli. Aquells que estan
marcats pel baptisme que els uneix a Crist estan d’alguna
manera units a nosaltres en I’Esperit Sant (LG 15). El decret
Unitatis redintegratio té un altre llenguatge: La restauracio
de la unitat entre els cristians és un dels principals objectius
del concili ja que la divisié contradiu la voluntat de Crist,
escandalitza el mén i perjudica la causa més santa, la
predicacié de lU'evangeli a tota criatura (UR 1). També a I’Ad
gentes es parla de col-laboracio en terres de missio (15).

Sant Joan XXIII el dia de l'inici del concili (11.10.62) deia:
allo que ha quedat inalterat durant aquests quasi dos mil
anys és que Jesucrist és el centre de la comunitat i de la vida.
La missi6 no acabara mai i la missio és per a tot. La pérdua
de la unitat eclesial no és només un disgust, sin6é un pecat.
La unitat no és un opcional extra. En Crist és ja un fet i al
mateix temps un manament: sigueu un. Com el Pare, el Fill
i 'Esperit son un. I no ens cansarem mai de lluitar perqué
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arribi el dia que els cristians ens puguem reunir i compartir
I"dnic Pa i 1"anica Copa. De moment pareix una claror
escatologica a un horitzo6 distant. Església mundial i unitat de
la humanitat sén ficcions, pero son ficcions indispensables
si volem fer justicia a alld que significa ser Església i viure
creativament la missio de cara a la tensio escatologica que
pertany al nostre ser de cristians.?°

7. Tot el poble de Déu, cridat a la missio

Fins no fa molts d’anys, els ministres ordenats monopolitzaven
tots els serveis en ’Església. Les primeres comunitats tenen
episkopos, presbyteros i diakonos, termes seculars. La
majoria dels liders son liders carismatics, liders naturals,
homes i dones. Quan els cristians, en els anys 80 del segle
I, es converteixen en una religido, comencen les heretgies.
Els bisbes son els encarregats de dir-hi una paraula. Ignasi
i Cebria son vists com els garants de la tradici6 apostolica
i els qui tenen plena autoritat en matéria eclesiastica. Els
ministres ordenats prenen una posici6 predominant i
I'ordenaci6 els uneix a la successio apostolica. L’Església és
la comunitat que fa de mediacio de la salvacié eterna per
als individus. Els ministres ordenats tenen el lloc central en
aquesta tasca i per aixo0 I’Església es construeix entorn d’ells.
Luter redescobreix la nocié de sacerdoci de tots els feels.

En el comencament, les missions protestants eren duites
pels laics; també hi havia moltes de dones. La consciéncia
del paper central dels laics en ’Església catolica, pero, és del
concili Vatica II. L’apostolat dels laics és la participacié en la
missio salvifica de ’Església. Pel baptisme i la confirmacio,
tots estan cridats a ’apostolat pel mateix Senyor (LG 33). Els

20 D.J. Bosch era un teoleg de I'Església Reformada Holandesa que vivia la preocupaci6 per lecumenisme d’'una
manera molt intensa. Va morir d’accident dautomobil el 15 d’abril del 1992; o.c., pag. 467.

186



EVOLUCIO DE LA CONSCIENCIA MISSIONERA DE L’ESGLESIA
DES DEL SEGLE XIX FINS AVUI

laics estan cridats a escampar el pla de salvacié a tots els
pobles de cada época i per tota la terra (AG 28). L’Església
no esta vertaderament establerta i no viu plenament i no és
un signe perfecte de Crist, mentre no hi ha un laicat format
i treballant amb la jerarquia (AG 21). Segons Apostolicam
Actuositatem, els laics tenen el dret i el deure de ser apostols
(3). I en els darrers anys, sembla que la distancia entre la
base i la jerarquia ha crescut.

La missio neix de la comunitat reunida entorn de la paraula i
els sagraments i enviada al moén, per aixo els laics participen
plenament de la responsabilitat en la missio.

8. El dialeg interreligios

L’emperador Teodosi el 380 mana que tots els ciutadans
de I'imperi siguin cristians i el 391 prohibeix tots els altres
cultes. El papa Bonifaci, el 1302, diu que 1"anica institucio
que garanteix la salvacio és ’Església catolica. El concili de
Floréncia (1442) assignava el foc etern de l'infern a tots els
que no estaven adherits a ’Església catolica i el Cathechismus
romanus (1566) ensenyava la infallibilitat de I’Església
catolica. El cristianisme s’entenia com a unic, exclusiu,
superior, definitiu, normatiu i absolut. La sola religi6 que
tenia el dret divi d’existir i d’estendre’s. A I’Edat Mitjana,
I’enemic era l'islam i les croades intentaren acabar-hi abans
que l'islam acabas amb I’Església. Les excepcions son Ramon
Llull, Bartolomé de las Casas i el cardenal Nicolau de Cusa
(1401-1464): religio una in rituum varietate. El cristianisme
va perdre ’hegemonia i ara, també a ’Occident, gent de totes
les religions conviuen.

La Il'lustracio va pensar que la religio desapareixeria i nomeés
sobreviurien els fets, no el mén dels valors. El marxisme
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va rebutjar la religi6 com a opi del poble. Perd la realitat
€s que no sols no han desaparegut, sin6 que prenen forca.
No sols el cristianisme, sin6é també les altres religions. En
alguns casos, el ressorgiment de l'islam ha anat pari6 amb
el creixement del nacionalisme d’algun pais. L’hinduisme i
el budisme creixen. A ’Occident, hi ha llibertat de religio; en
canvi, a alguns paisos islamics, esta prohibida la propagacio
del cristianisme. La teologia de les religions és una part
important de la missionologia.

Des dels anys 60 del segle passat, pocs temes han estat tan
tractats com el tema de la teologia de les religions.

La manera de veure les altres religions és extraordinariament
variada. Nurnberger fa una llista de vint-i-set varietats.?!
H. Kung les divideix en quatre posicions fonamentals. La
primera posicio, que afirma que cap religio és vertadera i que
totes les religions son igualment no vertaderes, la deixam.
Les altres tres son:

1. Exclusivisme. La religio cristiana és vertadera perque Déu
la crea, elegeix, justifica i santifica.

2. Compliment. El cristianisme és el compliment de les altres
religions. LG 16 parla de la voluntat de Déu que tots els homes
se salvin (1Tm 2,4) i del reconeixement de la preséncia de bé
i veritat en la vida dels pobles. Veu el pla salvador de Déu en
els qui reconeixen el creador i cerquen el Déu desconegut
entre ombres i imatges i no sense la gracia cerquen viure
amb rectitud (LG 16). També la declaracié Nostra etate. Es el
pas de l’eclesiocentrisme al cristocentrisme. També la teoria
de K. Rahner dels cristians anonims.

21 Citat per D. J. BoscH, p. 478.
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3. Relativisme. Totes les religions condueixen a la salvacio. Es
passa del cristocentrisme al teocentrisme. Totes les religions
so6n igualment valides.??

El concili Vatica II diu on comenca I’Església, perd no on
acaba. L’Església és en Crist com un sagrament, és a dir,
signe i instrument de la intima uni6 de Déu i de tot el génere
huma (LG 1); és sagrament de salvacio també per aquells que
sense culpa ignoren l’evangeli de Crist i la seva Església (LG
16; AG 2; DH 2; NA 2).

Pau VI parla de dialeg sobretot a l’enciclica Ecclesiam suam
(1964). Les religions son expressiéo de l'anima de grans
grups humans i de millennis de recerca de Déu, tenen
innombrables gérmens del Verb. Es constitueix el Pontifici
Consell pel Dialeg Interreligios. Vegeu els documents Dialeg i
missio (1984) i Dialeg i anunci (1991), i també RM 56.

El dialeg és trobada amb altres conviccions i, sobretot, altres
persones. Ajuda a repensar la propia fe i a la comprensio
mutua. Les dificultats son: els prejudicis, el fonamentalisme,
el sincretisme, l’esperit polémic, les idees equivocades sobre
el dialeg. Les disposicions necessaries son el coneixement
clar de la propia fe, el coneixement de l’altre, ’'ambient de
respecte i d’amistat, 'esperit d’humilitat i paciéncia. Hi ha
diferents formes de dialeg: el dialeg de la vida: conviure amb
gent d’altres religions amb un afecte i valoraci6 mutus; el
dialeg de les obres: treballar plegats en la recerca del bé comu;
el dialeg dels experts: especialistes de les distintes religions;
dialeg de l'experiéncia religiosa: compartir les experiéncies
religioses en la pregaria o altres celebracions de culte.

22 Vegeu també el nimero 8 de l'article I’A. AmAto, Cristologia y religiones no cristianas, a R. LATOURELLE, R.
FISICHELLA, S. PIE-NINOT, Diccionario de Teologia Fundamental. Madrid 1992, pag. 266-270.
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El dialeg suposa un coneixement i compromis amb la propia
fe. Compartir les nostres conviccions més profundes i escoltar
les de l'altre i al mateix temps no renunciar a l’esperit critic.
No tot és igual de valid. Respectar les conviccions profundes
de l’'altre no vol dir acceptar-les o donar-les per bones.

De vegades es diu que és impropi convidar creients d’altres
credos a posar la seva confianca en Déu per Jesucrist. La fe
cristiana no pot renunciar a la conviccié que Déu, enviant
Jesucrist entre nosaltres, ha comencat una acci6 definitiva i
escatologica per fer arribar a tots els sers humans el perdo,
la justificacio, i una nova vida d’alegria i servei que demana
una resposta humana en forma de conversio. Aquests son
els elements inalienables de la missio.

La questio de si totes les religions salven no és correcta.
Alld que salva és el canvi en qué Crist i els seus valors
humanitzadors son acceptats i s’emprén el cami de servir
Déu en aquesta vida i promoure el Regne en totes les seves
formes.

Com mantenim la tensié entre ser missioners i dialogants?
El mateix concili manté aquesta tensié: afirma la voluntat
salvifica universal de Déu i la possibilitat de salvar-se fora
de ’Església i al mateix temps la necessitat de ’Església i de
I’activitat missionera. Creim que la fe que professam és a la
vegada vera i justa, i pot ser proclamada. I ho feim no com a
jutges o defensors, sin6 com a testimonis, no com a soldats,
sin6 com a enviats de pau, no amb la pressi6 d’homes de
negocis, siné com a ambaixadors del Senyor servidor.?® No
podem senyalar altre cami de salvacio que no sigui Jesucrist,
i, al mateix temps, no podem posar limits al poder salvador de
Déu.**

23 La carta magna del dialeg en tots els sentits és Ienciclica Ecclesiam suam de Pau VI. També els documents
Dialeg i missié (1984) i Dialeg i anunci (1991). D. J. BoscH, pag. 489.
24 D.]. BoscH, pag. 489.
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9. Naixement d’una disciplina teologica

La majoria dels llibres del Nou Testament varen ser escrits
dins un context missioner. La missio era la mare de la teologia.
Amb la cristianitzacio d’Europa, la teologia va perdre la seva
dimensio missionera. Hi ha excepcions: el papa Lleo el Gran
i el beat Ramon Llull escriuen sobre la missio.

En temps recents neixen les ciéncies de la missié o la teoria
de la missié, que llavors es convertira en la missionologia
com una disciplina independent. El primer que va ensenyar
instrucci6 missionera va ser Charles Breckenridge, el
1836, al Seminari Teologic de Princeton. Alexander Duff a
Edimburg el 1867. Pero sobretot va ser Gustav Warneck, que
va ensenyar a la Universitat de Halle (1896-1910), qui va fer
de la missionologia una disciplina académica amb tots els
drets. En el camp catolic, va ser Joseph Schmidlin qui va
ensenyar a la Universitat de Munster des de 'any 1910. A
partir de llavors, es varen establir catedres de missionologia.
Algunes es varen convertir en cristianisme mundial, teologia
comparada, teologia ecuménica i aixi. També a Africa i Asia
hi ha catedres de missionologia.

Tot plegat era una disciplina a mitges. Les catedres s’establien
no perqueé la teologia s’entengués que era intrinsecament
missionera, sino per la pressio de les societats missioneres,
o —sobretot als Estats Units— per la pressio dels estudiants.
A Munster va ser el Ministeri de Cultura que va urgir la
Facultat de Teologia d’atendre el sistema colonial, i en
particular les missions dels protectorats alemanys. De
fet, la principal publicacié de Schmidlin duia per titol Die
katholischen Missionen in den deutschen Schutzgebieten
(1913). Era la disciplina dels assumptes exteriors, exotics, i
per tant, periférics. Els teolegs miraven els seus col'legues de
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missionologia com a marginals, si no amb condescendéncia.
Moltes de vegades els professors eren missioners retirats
dels paisos dits de missio. Es varen establir les quatre parts
de la missionologia segons les parts de la teologia, pero la
missionologia continuava existint en un espléndid aillament.
Era una ciéncia dels missioners i per als missioners. Si
es defineix la missio exclusivament en termes de salvar
animes o d’extensio de I’Església, la missionologia només pot
ser la ciéncia de i per als missioners, una questio practica
que respon a la pregunta: com hem de realitzar la nostra
tasca? Ara bé, si ’Església no s’entén com a missionera per
naturalesa, la missionologia és opcional, prescindible.

Cap als anys 60 del segle XX, gairebé totes les confessions
acceptaren que la missio pertany a l’esséncia de ’Església.
L’Església no s’entenia com a fora i contra el mon, sino
enviada dins el mon i existint a causa i per al bé del mon. La
missio no era una activitat de ’Església, sin6é una expressio
del seu ser. El mon no es podia dividir en territoris missioners
i territoris missionats. El mon sencer era terreny de missio i
per tant la teologia occidental també havia de pensar-se en
situacié missionera. I la missi6 va més enlla de ’'Església. Es
missio Dei, Trinitari. L'amor de Déu, Pare de tots els pobles,
Epifania, fer present en el mon el Déu Fill (AG 9), mitjancant
la preséncia de I’Esperit Sant, que bufa alla on vol. La
missio també es refereix al mon més enlla de les fronteres
de I’Església. Missio significa servir, curar i reconciliar una
humanitat dividida i ferida.

Per ala nostra reflexio teologica, aixo té moltes consequiéncies.
L’Església deixa de ser Església si no és missionera, la teologia
deixa de ser teologia si perd el seu caracter missioner. La
historia de ’Església hauria de ser la historia de I'enviament
de Déuinodeles seves historietesierrades. Sense la dimensio
missionera, ’Església només es mira a ella mateixa.
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La missionologia pot fer un servei critic a ’'Església quan es
vol tancar en ella mateixa i complaure’s en ella mateixa. I
respecte de la practica missionera, pot ajudar a repensar els
metodes, els objectius, les actituds, el missatge, per purificar
i enfortir.

Van Engelen diu?® que la questié de la missionologia és unir
el sempre rellevant esdeveniment Jesus de fa vint segles amb
el futur del Regne promeés per mitja d’iniciatives significatives
en el present. La missionologia esta sempre en cami.?®

Conclusio

Durant els darrers cent anys, son molts els temes i els canvis
que ha experimentat el mon i la nostra Església. Convé
acabar insistint en el tresor que guardam i vivim, i irradiar
la nostra fe com a servei i oferiment al nostre moéon. Un servei
Unic i valuos sense caure en fonamentalismes, i un servei ple
de fraternitat i estimacio sense oblidar la nostra identitat de
deixebles de Jesus:

“Los clérigos de esta Congregacion, fundandose en
el Quaerite primum regnum Dei del Sto. Evangelio,
deben tenir por fin primario de su instituto la vida
contemplativa, y por secundario, atendiendo a aquel
otro texto: Elegi vos ut eatis et fructum afferatis, el
de procurar por todos los medios la salvacion de las

almas.”?”

25D.]. BoscH, pag. 498.

26 En referencia ala situacié del mon occidental, vegeu els articles de G. AMENGUAL La evangelizacion como forma
de vida, 147 i Evangelizacién y misién en el Primer Mundo, pag. 193 , a M. REus CANALSs (ed.) Evangelizacién y
mision. Retos actuales del suefio inacabado de San Francisco Javier. Bilbao 2006. I també G. AMENGUAL, Presencia
elusiva. Madrid 1996; i La religion en tiempos de nihilismo. Madrid 2006.

27 Reglas de los Padres Misioneros de los Sagrados Corazones de Jestis y de Maria establecidos en el Monte de
Randa. Palma 1891, pag. 5, a G. MUNAR, La Congregacion de Misioneros de los Sdos. Corazones de Jesiis y de
Maria (Mallorca). Sintesis histérica, Palma 1965, pag. 6-7.
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RECENSIONS
Elogio de lo ético, ed. ppc,
madrid 2013, pag. 365.

J. Bestard Comas

Es un conjunt de 336 reflexions breus partint d’'una frase o
pensament d’'un autor reconegut.

El llibre és una lloanca, un elogi d’allo étic i moral, pero
meés que aixo €s una invitacio, una proposta, a ser étics. A
practicar la virtut.

Aspectes o temes que he trobat
més significatius i que voldria subratllar

Ens proposa la renuncia a allo que és facil perque no du
enlloc, no ens fa més humans.

L’esfor¢c com a entrenament per a la virtut. La practica
habitual del bé que ens fara bones persones.

D’aqui que, seleccionada la frase de I’autor elegit, la desgrana,
I’explica, l'aplica a la vida real i en treu una conclusio.
Talment un proposit que, si es du a la practica, transformara
la societat, finalitat ultima de l'autor en la seva proposta.

La riquesa, el benestar, els avancos tecnologics, sense
principis morals, condueixen a una confusio total. Fins i tot
poden arribar a destruir la societat.

Es important que es crei riquesa, que hi hagi avancos
tecnologics, pero a la vegada el ser huma ha de créixer en
humanitat, ha d’aprofundir en les seves arrels humanes i
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cristianes que el fan un ser lliure per a estimar.
Joan Bestard insisteix en la proposta de la veritat com a
coheréncia entre el que pensam i el que fem.

Un altre valor sobre el qual incideix en moltes de les reflexions
és la justicia; que tothom tengui el que li correspon..., i cada
cosa al seu lloc. Es I’harmonia, en definitiva.

Al fons d’aquestes reflexions hi ha les quatre virtuts cardinals,
els quatre eixos del comportament huma: la prudéncia (el
seny, el sentit comu) la justicia (a cada un el que li correspon),
la fortalesa (l'esfor¢, la constancia, la superacio...), la
tempranca, la moderacio (saber-se conformar, amb poc
basta...), moderacio fins i tot en les paraules... Les reflexions
de Bestard son un exemple de moderacio, amb poques
paraules n’hi ha prou per dir el que vull dir i a més que
siguin senzilles, entenedores... Les virtuts cardinals son un
llenguatge classic de gran actualitat.

El centre, l’eix, ’horitz6 de 'obra
és el SER HUMA, la PERSONA.

L’autor invita a I’ética cristiana i també a I’ética de ser Persona
humana coherent..., de ser alldo que hauria de ser pel fet de
ser persona.

En el llibre Elogio de lo ético I'autor ens proposa la practica
de la virtut, entesa com la practica habitual del bé, de la
humanitat, de la justicia, la veritat, la llibertat; contraposats
als mals comportaments dels quals també és capac el ser
huma.

L’autor té ben present la complexitat del ser huma; no tant
el ser huma a qui no interessa el bo, I’étic o la bondat, sino
el ser huma complex en si mateix. Ambigu en el seu interior,
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inclinat al bé pero alhora practicant el mal.

En les reflexions per a cada dia, 'autor no posa linies
divisories, separacions, sind integradores de les parts, dels
elements... A vegades contraposa els contraris per incidir en
la idea d’aplicar a la vida ’'aspecte étic.

En les breus reflexions sorgeix també la riquesa de la
interioritat de la persona (un 20% de les reflexions) i per
tant les propostes d’aprofundir dins aquesta interioritat
mitjancant el silenci, la reflexio, el pensament, com a activitat
humana i humanitzadora.

El ser huma, com a ser en relacio es construeix en el dialeg.
La paraula contraposada al silenci, per tal de subratllar
ambdues, el silenci com a capacitat d’escoltar l'interior i com
a mitja imprescindible per pensar i meditar i la paraula com
a contacte de persona a persona i per tant com a forca que
construeix el teixit social, acosta individus i mostra la riquesa
interior.

L’autor en distintes reflexions confronta les paraules buides.
Parla només quan el que hagis de dir sigui millor que el silenci.
Situa el dialeg davant una terna: parlar, callar, paraules
buides. I proposa, anima a pensar abans de parlar.

La proposta, les conclusions de les reflexions que ell titula
religioses, és el comportament espiritual, cristia compromes.
La fe ha de portar al compromis.

I 'amor, l'estimacio als altres, és el que dona sentit a tot,
de manera que els comportaments étics proposats al llarg
del llibre quedarien sense sentit si els faltas 'amor (vegeu
reflexio 314).

Margalida Moya i Pons GC
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J. Bestard Comas

A més dels nombrosos carrecs de responsabilitat a la Diocesi
de Mallorca i del seu treball prolongat a la Conferéncia
Episcopal Espanyola, Mn. Joan Bestard Comas es doctor en
teologia, canonge de la Seu de Mallorca i professor ordinari
del CETM i de I'ISUCIR. El seu darrer llibre consisteix en
un recull de reflexions publicades per 'autor al diari Ultima
Hora, a la columna “Punto Etico”, i en un conjunt de
reflexions radiades a Radio Nacional de Espana, al programa
“Alborada”. El llibre no constitueix una obra aillada, és un
volum que s’emmarca dins una linea reflexiva que, des de fa
anys, ha adoptat 'autor per emplenar la nostra societat de
valors humans i cristians; en la seva linea de comentaris cal
també remarcar, entre moltes altres, dues obres dun estil
semblant: Reflexiones desde la COPE i Elogio de lo ético.

El llibre obre les seves pagines amb el “Prdoleg” nascut
de la ploma de Mns. Xavier Salinas, bisbe de Mallorca. A
continuacio, apareix la “Introduccié”, obra del mateix autor,
que delinea el plantejament global de l’escrit. Seguidament,
apareix el conjunt de les reflexions, estructurades en tres
seccions. Primera: Reflexions de caire huma, filosofic,
psicologic i pedagogic (169 reflexions). Segona: Reflexions
de taranna eétic, social, economic i politic (113 reflexions).
Tercera: Reflexions de tipus teologic i religios (83 reflexions).
Finalment, figura “I'index de materies”, “l'index onomastic” i
“I'index general”; la precisio dels tres indexs palesa l'interés
de 'autor per conferir al llibre un caracter practic, en el sentit
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de voler fer possible que el lector pugui aplicar al canemas de
la seva existéncia el contingut de les reflexions.

De la lectura atenta del llibre, es desprenen, al nostre parer,
quatre linies de caire teologic i humanista que vertebren
el contingut de l'obra. Primera: 1'autor emfasitza el valor
de l’esperanca; dins una societat tan ferida per la crisi i el
derrotisme, l'esperanca emergeix com el valor prioritari per
refer el cor de ’home i l'estructura de la societat. Segona:
les reflexions no constitueixen meditacions sobre questions
etéries; son reflexions que incideixen sobre els esdeveniments
de la vida quotidiana, d’aquesta manera fan possible que el
lector pugui entrunyellar els successos que teixeixen la seva
existéncia amb el contingut de les reflexions.

Tercera: des de la perspectiva biblica, el llibre infon en el lector
el que I’Escriptura anomena “la capacitat de pensar”. Com
sabem, la Biblia no interpreta la “capacitat de pensar” com
si fos la simple acumulaci6 de titols académics. L’Escriptura
interpreta que I’'home que “sap pensar” es aquell que viu
con un profeta i es comporta com un savi. Viure com un
profeta implica, entre altres accepcions, recorrer l'existéncia
sembrant l'anhel de viure; és a dir, sembrant positivitat i
esperanca dins cada viarany de lexisténcia. Actuar com
un savi, remarca la Biblia, suposa esdevenir responsable
de la propia vida i sentir-se responsable i implicat en el
desenvolupament de la societat.

Quarta: des de l’horitzo de la Biblia, el contingut de les
reflexions sembra dins el cor del lector “la capacitat
d’estimar”. Com remarca I’Escriptura, la decisi6 d’estimar
no es redueix a un sentiment romantic, siné que abasta
I’'actitud de fons que cada persona adopta per conformar la
seva vida de manera plena, sensata i profunda. Assenyala la
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Biblia que estimar els altres implica quatre actituds que han
de donar-se conjuntament: el desig de “conéixer” 'anima
de l'altre; l'esfor¢ per cuidar els detalls que conformen les
relacions humanes; la disposicié de “respecte i comprensio”
cap a la forma de ser del proisme; i la decisié per esdevenir
“responsables” del desenvolupament huma i cristia dels que
viuen en el nostre voltant. Sens dubte, les 365 reflexions
ajuden el lector a conrar la capacitat d’estimar i la capacitat
de pensar per poder recorrer de manera profunda el curs de
I’'existéncia humana.

Sens dubte, la decisi6é de dividir el llibre en 365 reflexions,
una per cada dia de l'any, confereix al llibre un aspecte
pedagogic rellevant, ja que permet al lector dosificar la
lectura per adaptar-la al taranna de la seva vida i aplicar-la
a les multiples situacions que conformen l’existéncia de cada
persona dins la complexitat de les situacions que ofereix la
historia.

A mode de sintesi, voldria remarcar la fondaria i utilitat del
llibre; recorda el valor de l'esperanca; emmarca el contingut
de la reflexi6 entre els esdeveniments de la vida quotidiana;
perd sobretot, i com remarca I’Escriptura, ensenya a pensar
i a estimar, els grans valors de I’ésser huma i els cimals de la
vida cristiana.

Francesc Ramis Darder
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