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LA INTEL-LIGENCIA ESPIRITUAL EN LA TRANSMISIO DE LA FE

LA INTEL-LIGENCIA ESPIRITUAL EN LA
TRANSMISSIO DE LA FE

Eugeni Rodriguez Adrover

1. Qué és la intel-ligéncia?

La paraula «intel-ligéncia» té 'origen en la unié de dos mots llatins:
inter = entre, i eligere = triar. En el sentit més ample, significa la
capacitat cerebral a través de la qual aconseguim penetrar en la
comprensio de les coses triant el millor cami.

Intel-ligéncia significa «la capacitat que té I’ésser huma de discernir,
separar o triar entre una o altra alternativa existent».! També es
defineix com la capacitat d’aprendre o de comprendre, ja que «a
intel-ligéncia permet recollir a través de la memoria les experiéncies
del passat».?

La persona humana té poder per dirigir la seva vida i capacitat
d’evitar que altres la hi dirigeixin. Per tant, la intel-ligéncia compleix
amb la funcié adaptativa de viure i perviure i poder crear-se a si
mateixa.

1.1. TRES NIVELLS D’INTEL'LIGENCIA

Els darrers descobriments neurobiologics ens plantegen que
en ’ésser huma existeixen tres nivells d’intel-ligéncia, aquests
s’haurien de desenvolupar perqueé la persona es realitzi i pugui viure
en plenitud. Aquests nivells d’intel'ligéncia son: la intel-ligéncia
racional (IR), la intel'ligéncia emocional (IE) i la intelligéncia
espiritual (IES).

La intel-ligéncia racional o operativa (IR) consisteix en l’habilitat
de raonar pas per pas i anar prenent decisions sobre la informaci6

'F. TORRALBA, Inteligencia espiritual, Plataforma Actual, Barcelona, 2012, 21.
2 Tbidem, 22.
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que anam rebent. Aquesta intel'ligéncia ens permet retenir dades,
processar informacions i resoldre situacions practiques.

La intelligéncia emocional (IE) és la capacitat de reconéixer
els sentiments propis i aliens, i ’habilitat per manejar-los. El
descobridor® d’aquesta intel-ligéncia l'organitza en cinc capacitats:
coneixer les emocions i els sentiments propis, manejar-los,
reconeixer-los, crear la propia motivacio i gestionar les relacions.

2. QUuE Es LA INTEL'LIGENCIA ESPIRITUAL?

La intel'ligéncia espiritual (IES) és la intelligéncia amb queé
afrontam i resolem problemes de significats i valors. Aquesta
capacitat possibilita a I'’ésser huma que respongui a la pregunta:
Qui soc? També li fa possible que trobi el sentit profund a la vida i
romangui alineat amb els principis espirituals.

La IES és la base necessaria per al funcionament eficac tant de la
intelligéncia racional (IR) com de la intelligéncia emocional (IE).
Es la nostra intel-ligéncia primordial que il-lumina i déna plenitud
de sentit, forca i orientacié a la intelligéncia racional i emocional.

El terme IES l’encunyaren dos investigadors, Danah Zohar i
Ian Marshall. Segons ells, les persones que conreen aquesta
intel-ligéncia tenen més capacitat de preguntar-se el perque i el
per a qué de les coses.?

Howard Gardner, inventor de la teoria de les Intelligéncies
Multiples defineix la IES de la manera seglient: «La capacitat de
situar-se a si mateix respecte del cosmos, la capacitat de situar-se
a si mateix respecte dels trets existencials de la condicié humana,
com el significat de la vida, el significat de la mort i el desti final del
moén fisic i psicologic en profundes experiencies com ’'amor a una

*D. GOLEMAN, Inteligencia emocional, Kairds, Barcelona, 2012.
¢ D. ZOHAR i IAN MARSHALL, Inteligencia espiritual, Plaza & Janes Editores, Bar-
celona, 2001.
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altra persona o la immersié en un treball d’art.»® D’altres autors la
defineixen com la capacitat d’endinsar-se en mons desconeguts,
de superar-se a si mateix o de cercar el que s’amaga més enlla dels
limits.

LaIES es podria considerar unaintel-ligéncia comuna amb les altres
pero també es podria unir a la intrapersonal. Aquesta compreén les
emocions i els pensaments, perd no podem reduir el coneixement
del jo a la IES. La IES és la consciéncia de 'universal, consciéncia
de la humanitat i fraternitat entre tots els éssers, capacitat de
meravellar-se del cosmos, sentit d’allo mistic, disponibilitat per
escoltar i comprendre els altres, i la capacitat que ens permet ser
felicos.

La IES obre la ment perqué la persona pugui endinsar-se en el seu
ésser i respondre a les preguntes basiques de ’ésser huma: Qui
soc jo? Qué sera de mi? D’on vénc? Quin és el sentit de la vida?
Per a qué tot? Per qué tot? Existeix Déu? Els éssers humans son
essencialment espirituals perqué senten la necessitat de demanar-
se sobre questions «fonamentals» o «<substancials».

«La IES permet que els éssers humans siguin creatius,
canviin les regles o alterin les situacions. Ens permeten
jugar amb les limitacions i viure un “joc infinit”.»°

La IES és una forma profunda d’espontaneitat, una resposta a
aqueix centre profund de I’ésser i a ’espai on esta arrelat. Quan la
persona és profundament espontania,’ esta en contacte amb tota
naturalitat amb el seu propi ésser interior, amb tot el que fa part
d’aqueix centre.

En el pla religios José Luis Vazquez assenyala la IES com la
consciéncia per mitja de la qual Déu ens parla. Al segle XIX el

> F. TORRALBA, Inteligencia espiritual, ob. cit., 45.

¢D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 20.

7 Cf. D. GOLEMAN, Focus. Desarrollar la atencion para alcanzar la excelencia, Edito-
rial Kairds, Barcelona, 2013, 81-118.
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cardenal J. H. Newman reflexionava, amb paraules, sobre la
necessitat d'un treball educatiu per a la competéncia espiritual.
El teoleg K. Rahner afirmava: «El cristia del segle XXI sera mistic
0 no sera.»®

El professor de fenomenologia J. Martin Velasco proposa la
necessitat de personalitzar i de fer «propia» 'experiéncia espiritual
i, per tant, religiosa. Parla del pas d'un cristianisme impersonal,
sociologic, de masses, a un cristianisme personalment assumit,
com a pas d’'una fe passiva a una fe activa, com a canvi d'un
catolicisme practicant, fet de ritus i practiques complides per
obligacié o per pressio social, a un cristianisme confessant.’

2.1. Les proves cientifiques de la Intel-ligéncia Espiritual

Els darrers anys de la historia de la humanitat i amb els nous
avencos tecnologics s’han pogut realitzar gran quantitat de proves
cientifiques sobre l'existéncia de la IES. Els estudis cientifics s6n
de tipus neurologic, psicologic i antropologic sobre el pensament
huma i els processos linglistics. Destacam quatre corrents
especifics de la investigacio actual que semblen importants per a
lestudi de la IES:

El primer corrent és 'anomenat de l'existéncia del «punt divi»!°
en el cervell huma, realitzada els anys noranta pel neuroleg V.
S. Ramachandran i el neuropsicoleg M. Persinger. Per aquests
cientifics el centre espiritual esta localitzat entre les connexions
neurals dels lobuls temporals del cervell. Aquest «punt divi»
no prova l'existéncia de Déu, sin6 que prova que el cervell ha

8 K. RAHNER, «Espiritualidad antigua y actualy, a Escritos de Teologia Tomo VII (1967)
22.

° Cf. J. MARTIN VELASCO, La Transmisién de la fe en la sociedad contempordnea, Sal
Terrae, Santander, 2002.

10 Es un terme cientific encunyat pels neurobidlegs Persinger i Ramachandran per refe-
rir-se a la zona del cervell dels 10buls temporals, que esta relacionada amb 1’experiéncia
religiosa o espiritual. Cf. M. DIAZ PRIETO, EI punto de Dios. Cientificos y pensadores
especulan sobre la existencia de la inteligencia espiritual, a La Vanguardia (28/05/2006).
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evolucionat fins a poder formular preguntes transcendentals i
usar una sensibilitat per a significats i valors més profunds.

El segon corrent és el que proposa un tercer tipus de pensament, el
pensament unitari. Fins al moment s’havia descobert el coeficient
intel'lectual (CI) i la intel'ligéncia emocional (IE), perdo en aquest
moment el neurdleg Wolf Singer descobreix un pensament que
unifica les oscil-lacions neuronals.

El tercer corrent és l’estudi dels camps eléctrics d’oscillacié en
el cervell, la investigaci6 a mitjans dels noranta la duu a terme
Rodolfo Llinas.!!

El quart corrent és el del neuroleg i antropoleg Terrance Deacon.
Demostra que l'evolucié dels lobuls frontals del cervell, on es
produeix ’activitat del llenguatge huma és la base sobre l’evolucio
de la imaginaci6 simbodlica, social i de la IES.!?

«L’'univers ha evolucionat, durant mils de milions d’anys,
fins a produir en el cervell I'instrument que capacita ’ésser
huma per a percebre la preséncia de Déu, que sempre hi
era, encara que d’'una manera no perceptible conscientment.
L’existéncia d’aquest “punt Déu” representa un avantatge
evolutiu de la nostra espécie. Es una referéncia de sentit per
a la nostra vida. L’espiritualitat pertany a ’huma i no és un
monopoli de les religions. Ans bé, les religions sé6n una de
les expressions d’aqueix “punt de Déu”.»'3

T Els estudis de Rodolfo Llinas a la Universitat de Nova York es basen en la investigacio
sobre la naturalesa i funcio de les oscil-lacions neuronals de 40 Hz. Aquestes es troben
en totes les parts del cervell. Aquestes oscil-lacions es producixen en la vigilia i també en
el somni. Per tant, el cervell esta dissenyat per a ser conscient i tenir una dimensio trans-
cendent. Aquestes oscil-lacions de 40 Hz per tot el cervell proporcionen un medi que pot
fusionar la nostra experiéncia i col-locar-la en un marc de significat més ample (IES). Cf.
D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 49-112.

12 Les oscil-lacions neuronals de 40 Hz son la base neural de la IES, una tercera intel-
ligéncia que posa els nostres actes i experiéncies en un context més ample de significats
i valors, fent-los aixi més efectius. Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 49-112.
13 Cf. L. BOFF, «El punto Dios en el cerebroy», a Koinonia (11/05/2003).
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En conclusio, el cervell emana oscil-lacions sincroniques neuronals
de 40 Hz que funcionen per tot arreu d’aquell. Aquestes oscillacions
son el «centre» de I’ésser, la font neurologica d’on emergeix el «jo».
Representen el rerefons neurologic de la nostra IES unificadora,
contextualitzadora i transformadora.'*

2.2. Distinci6 entre Intel-ligéncia Espiritual i la vida espiritual

Cal fer una distinci6 entre la IES en general i la vida espiritual,
en el nostre cas vida espiritual cristiana. La vida espiritual esta
unida a la vida corporal i aquella faculta per a estimar més enlla
de l'instint possessiu.

Hans Urs von Balthasar afirma que ’home és un ésser amb un
misteri en el seu cor que és més gran que ell mateix. Segons Viktor
Frankl I’ésser huma és capac des de la propia llibertat espiritual,
de decidir-se per un o altre sentit de la vida. La vida espiritual
és fluidesa, donaci6 i obertura. Francesc Torralba afirma que la
IES impulsa a plantejar-nos interrogants existencials i a viure
experiéncies que transcendeixen els limits habituals dels sentits.

«Em sembla important distingir entre religio i espiritualitat.
L’espiritualitat correspon al desenvolupament de qualitats
humanes com l'amor, la compassio, la paciéncia, la
tolerancia, el perdé o el sentit de la responsabilitat. Aquestes
qualitats interiors, que son font de felicitat per a un mateix
i per als altres, son independents d’una religié o l’altra. Per
aixo, de vegades, he declarat que un es pot arreglar sense
religio, pero no sense espiritualitat (Dalai Lama).»'®

La vida espiritual és el producte de la IES pero no s’ha de confondre
amb la religiositat de les persones, ni tampoc amb el coneixement
del propi jo, dels seus trets psicologics, limits i possibilitats. Perque
aquesta vida no demostra l’existéncia d’'un Déu. Sant Agusti digué

" Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 153.
15 L. SANCHEZ RAMOS, «Competencia espiritual y educacion. Entre todos: interpreta-
cion sinfonicay, a Padres y maestros N. 348 (Desembre 2012) 17.
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que som éssers finits oberts a l'infinit, éssers efimers oberts a
l'eternitat, éssers relatius oberts a I’Absolut i aquesta obertura
depén de la nostra IES.

El psicoleg Gordon Allport demostrava en els seus estudis cientifics
que la gent té més experiéncies religioses fora dels confins de les
institucions religioses que dedins.

La IES no és un monopoli de les religions, és un patrimoni de
I’ésser huma en la seva estructura essencial.

«Entre religio i espiritualitat hi ha punts de trobada i de
diferenciaci6, que no sempre son facils de determinar. Les
religions sorgeixen inicialment a partir de les experiéncies
espirituals de determinades persones, que duen que es
desenvolupi un “mapa” des d’on poder viure l’espiritualitat
amb unes practiques i uns estils de vida concrets.
L’espiritualitat, per part seva, seria un concepte més ample.
Per molts és la dimensié més essencial i profunda de les
persones, que les ajuda a donar respostes sobre el sentit de
les seves vides, i que estaria relacionada amb els aspectes
immaterials de la seva existéncia o amb la transcendéncia.
L’espiritualitat es podria viure i expressar fora de les
religions, d’'una manera més individual o personal, essent
un mateix una espécie d’aventurer de l’esperit, que cerca
trobar la font individualment, sense que li marquin cap
cami o fent els seus propis mapes. Aixi que consider que la
distincié més important té a veure amb el fet de tenir o no
mapes en el cami de desenvolupament espiritual.»'®

En el camp de la filosofia de la religio trobam Eugenio Trias, que
en una entrevista en el diari El Mundo deia:

«Les religions creen grans cabals de salut espiritual, formes

16 M. RODRfGUEZ, «La espiritualidad es la dimensién mas esencial del ser humanoy, a
Mas alla 84 (Novembre 2011) 80-86.
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geneériques que han de ser adaptades al caracter personal
i estil de cada subjecte. Aqueixa personalitzacié major,
en la qual el coneixement de si mateix es reforca amb el
reconeixement de les formes religioses objectives, correspon
a maneres personals d’orientar-se vers el sagrat. Tot aixo
dibuixaria el perfil d'una era religiosa que podria anomenar-
se “edat de l’esperit”. Els qui cercam una alternativa a la
confessionalitat que no passi per ’'agnosticisme o ’ateisme,
amb tots els respectes que puguin despertar aquestes
actituds, tindrien en aquesta postulada religio de l'esperit
la seva orientaci6: una religié que assumeix que totes les
grans religions son religions vertaderes sense que cap de
les quals pugui proclamar-se la religio vertadera. Sé que
aquest principi no pot ser acceptat per les comunitats
confessionals, perqué hi va la propia supervivéncia. Pero
aixo no significa que no apunti a una manera més madura,
lliure i responsable d’entendre i encarrilar l’experiéncia
religiosa. A la llarga, aquesta moderna heretgia acabara per
imposar-se també en el si d’aquelles comunitats; o almenys
entre els seus participants més lucids.»'”

Sobre la importancia de les religions en el procés de maduresa
humana i la seva vinculaci6 amb l’espiritualitat, ofereix una
clarificadora i poética explicaci6 el filosof i escriptor J. A. Marina:

« [...] La religié va unida a 1“espiritualitzacié” de la nostra
espécie. En parlar d“esperit” no estic parlant de substancies
magiques incorpories, ni d’espiritismes allucinatoris, ni
d’ebries metafisiques, sin6é de quelcom molt més senzill.
Esperit és el dinamisme pel qual la matéria es ven¢ a si
mateixa. Espirituals son les matematiques, la musica, la
idea de Déu, la llibertat, la bondat, la bellesa, totes les
arquitectures que vencen la llei de la gravetat aprofitant-
se’n, les superbes creacions de la humil matéria humana,
que superen la concrecio i les propietats de la matéria.

17J. M. CASTRO CAVERO, Aproximacion a la inteligencia espiritual, Instituto Superior
de Teologia de las Islas Canarias, Gran Canaria, 2012, 43.
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Prescindir d’aqueixa dimensi6é —si és que fos posible- seria
encanallar-nos.»'®

Cal, doncs, distingir entre espiritualitat i religio. «La religié és un
enfocament sistematic del desenvolupament espiritual, estructurat
entorn d’una série de dogmes i normes de conducta.»’® En canvi
lespiritualitat és la influéncia intima i directa que té allo divi en les
nostres vides. Les experiéncies espirituals son directes, personals
i, sovint, tenen l’efecte de despertar i expandir la comprensio del
que som i de quin és el nostre lloc en el mon.

2.3. La Intel'ligéncia Espiritual al marge de la tradicio religiosa
cristiana

Existeix una IES laica que separa completament allo religios
i les tradicions religioses d’allo espiritual. Segons Luc Ferry
l'espiritualitat laica es viu en aquest moén terrenal, sense referir-
se a cap més enlla transcendent. André Comte-Sponville defensa
una espiritualitat sense Déu, sense credos, sense esglésies i sense
dogmes.?°

«El mon és el nostre lloc; el cel, el nostre horitzo, i I’eternitat,
la nostra quotidianitat. Aixé em fa sentir més emocio que la
Biblia o I’Alcora.»?!

Segons René Barbier l'espiritualitat és una dimensio sagrada de
I’ésser huma més enlla de les institucions i de les definicions
racionals. Un altre autor com Gabriel Madinier afirma que educar
la IES dels joves i adolescents és dotar-los d’'una eina util i eficient
per a enfrontar-se als mecanismes de programacié social.

Pels ateus la naturalesa és el mateix Misteri que pels creients és
Déu. Per ’'home d’avui, no hi ha «res més misterios que l’existéncia

18], A. MARINA, «Las religiones han sido esenciales para el éxito de la Humanidady, a
Crénica N. 729 (27/12/2009) 10.

Y T. HART, El mundo espiritual secreto de los nifios, Ediciones La Llave, Barcelona,
2013, 29.

2 Cf. A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 148.

2 Ibidem, 154.
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del mon, de la naturalesa i de 1’ésser, i, tanmateix, ens hi trobam
tots dedins (si, en el cor de I’ésser, en el centre del misteri!). Pero
aixd és el que anomenam immanéncia, mentre que se suposa
que Déu és transcendent. L'univers constitueix prou misteri. Cal
inventar-ne un altre?».??

«La vertadera religi6 de la nostra época és la Naturalesa.
Per aix0 jo ara concentr els meus esforcos antireligiosos, no
contra els déus tradicionals, que ja gairebé em so6n simpatics
perque van caient en desus, siné contra la Naturalesa, que
em sembla que és la imatge més opressiva de la divinitat
que predomina en el nostre temps.»??

Alguns conceptes basics per a l’espiritualitat sense Déu sén: una
mistica i un misteri des d’'una espiritualitat de fidelitat més que
de fe, d’acci6 més que d’esperanca, de 'amor més que del temor
o la submissio; la «immanensitat», estam dins el Tot, i aquest
ens excedeix per tot arreu; el «ssentiment oceanic»,?* el sentiment
d’'unié amb el gran Tot i de pertinenca a l'universal; la plenitud
és fruir del moment i del que es fa; la simplicitat és eliminar la
dualitat interior i fer allo que agrada; la unitat «jo» i «jo mateix» és
el mateix, jo estic unit a I’exterior, no hi ha dualitats; el silenci es
descobreix en les coses i en la natura; ’eternitat és ’ara, el passat
no és, el futur tampoc, per tant el present és la nostra eternitat; la
serenor ¢és la felicitat en ’acte, sense haver d’esperar (esperanca),
ni viure amb temor; ’'acceptaciéd és saviesa, ni rebuig ni negacio,
es tracta de dir «si» a tot el que és i a tot el que succeeix.

La independéncia sense Déu, aquest és el vertader nom de
l’espiritualitat, no hi ha res més que allé real, res més que la
veritat. La mort és no esperar res i no dependre de res.

«Parlar d’'una espiritualitat sense Déu no és llavors de cap
manera contradictori. A Occident, una tal cosa sorprén

2 Jbidem, 115.
2 F. SAVATER, «Interrogante: Dios», a Cuadernos Fe y Secularidad N. 35/36 (1996) 54.
2t Expressio de Sigmund Freud (1856-1939) presa de Romain Rolland (1866-1944).
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de vegades. Com que Inica espiritualitat socialment
observable, als nostres paisos, fou durant segles una religio
(el cristianisme), hem acabat per creure que «religio» i
«espiritualitat» eren sinonims. Perd no és aixi! [...] Som en
el mon i hi pertanyem: ’esperit forma part de la natura.»?®

Per l'ateu —segons el plantejament de Bernabé Tierno—,?° tot ha
estat un producte de ’atzar, un recorregut casual al final del qual
ha arribat a l'existéncia.

«Somnii amb una espiritualitat que m’ajudi a estimar la
vida fins al final, la vida tal com és —Unica, insubstituible,
efimera— i, per tant, acceptar tranquil-lament la mort com
a convidada a la fi del banquet, com digué Lucreci, sense
demanar o esperar un suplement de plaer o d’amor.»?”

L’absoluti el relatiu: el cim del viure no és més que la vida mateixa,
en la seva eternitat. Interioritat i transcendéncia: no es tracta
de salvar el «jo» sin6 d’alliberar-se’n; no de tancar-se en ’anima
propia, siné d’habitar I'univers.

«Es una espiritualitat de la immanéncia més aviat que
de la transcendéncia i de l'obertura més tost que de la
interioritat.»?®

3. Cap a una Intel'ligéncia Espiritual Cristiana

Com a resultat de 'apartat anterior, existeix un interés renovat per
la vida espiritual, pero aquest sentiment no passa aquesta vegada
pel Déu dels cristians, el Déu Pare, Fill i Esperit Sant, siné més
aviat per un tipus de religiositat panteista on Déu no s’entén com
a comunitat de persones en l’amor, siné com la mare naturalesa

» Cf. A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 148-149.

% Cf. B. TIERNO, Espiritual mente, Planeta, Madrid, 2011, 220-223.

7 A. COMTE-SPONVILLE, «;Qué espiritualidad en 2050?», a Iglesia viva n. 255 (Juli-
ol-Setembre 2013) 123.

# A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 205.
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que ho embolcalla tot.?®

Igual que un arbre té una copa plena de fulles i resulta ser-ne la
part més perceptible, també existeix una soca i unes arrels que
enfonsen les seves bases en una terra fecunda, aquestes resten
amagades, pero realment son les que sustenten i alimenten ’arbre.

Si comparam l'arbre amb la persona descobrim que les arrels
que sustenten la persona son les seves creences, els seus valors,
les seves conviccions, les seves necessitats, el sentit de la vida.
Aquestes arrels depenen de molts de factors que cal tenir en
compte: la familia, el col'legi, els amics, els mitjans de comunicacio,
les institucions, etc.

No existeix una educaci6 aliena a la historia i en el nostre cas la
IES tampoc no es presenta amb neutralitat i objectivitat pures:
sempre s’educa des d'un determinat context i des d’'una piramide
de valors, des d'un rerefons de conviccions i creences, siguin
religioses o no.3°

L’educacio integral en la IES que proposam té com a objectiu
inculcar principis i creences cristianes. El seu objectiu és capacitar
la persona per a prendre distancia d’allé aprés i qliestionat i perqué
pugui fer les propies eleccions, des de la llibertat de ser Fills de
Déu.

Ens interessa transmetre una antropologia cristiana, fer accessible
la visié de I’ésser huma que té el cristia. Per un cristia ser creat i
estimat per Déu li confereix una dignitat radical (GS 12). L’home
creat per Déu pren dos sentits en la crida: ser cridat a I’existéncia
i ser cridat a ser persona concreta Unica i irrepetible.

L’home creat a imatge i semblanca de Déu es presenta com a capac
de Déu, capax Dei, obert al moén i als altres.

2 Cf. F. TORRALBA, Los maestros de la sospecha, Marx, Nietzsche, Freud, ob. cit., 23.
3 Cf. J. MELLONI RIBAS, Hacia un tiempo de sintesis, Fragmenta, Barcelona, 2011,
36-37.
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«Aquesta semblanca demostra que ’home, Unica criatura
terrestre a la qual Déu ha estimat per si mateix, no pot
trobar la propia plenitud si no és en 'entrega sincera de si
mateix als altres» (GS 24).

De la creaci6 enca, ’'home ha mantingut un dialeg amb Déu.
Enfront dels altres éssers de la terra, la persona humana ha
mantingut una comunicacié oberta amb Déu.

«Quan I’home i la dona van sentir les paraules del Senyor-
Déu, que es passejava pel jardi a l’aire fresc del capvespre,
es van amagar entremig dels arbres del jardi, perqué el
Senyor-Déu no els veiés. Pero el Senyor-Déu crida I’home
i li digué: -On ets? Ell 1li va respondre: -He sentit que et
passejaves pel jardi i, com que vaig nu, he tingut por i m’he
amagat. El Senyor-Déu li replica: -Qui t’ha fet saber que
anaves nu? Es que has menjat del fruit de I’'arbre que jo
t’havia prohibit?» (Gn 3, 8-11).

La persona procedeix de Déu, el qual no sols ens ha creat, sin6 que
ens ha elegit perqué donem fruits i fruits a voler, i perqué la nostra
vida sigui i arribi a plenitud culminant en EIll.

El Déu dels cristians és Trinitat (Pare, Fill i Esperit Sant), aixo
significa relacié de persones. Aixi doncs, amb aquesta premissa,
I’'hnome creat per la Trinitat té capacitat de relacio, capacitat de
trobada amb els altres i amb Déu mateix. Encara que Déu crea
I’home retirant-se, no li llevara mai la llibertat de decisio personal,
el vol lliure perqueé sigui capac de realitzar la seva propia vida
personal, encara a risc que pugui i vulgui equivocar-se.

La IES cristiana entén la persona com a unitat, perd aquesta unitat
consta de diverses dimensions. La persona és concebuda com a
cos, psique i esperit, per tant la nostra educacio en la catequesi de
la IES ha de ser integral i abracar totes tres dimensions.

21




Eugeni Rodriguez Adrover

3.1. L’home és una unitat multidimensional

La perspectiva antropologica de la persona en el sistema actual
s’entén com un ésser biologic, psicologic i social. Per a 'educacio
en la IES necessitam canviar aquest concepte caduc i afegir-hi
el concepte d«integralitat», és a dir, la nostra visio ateny les tres
dimensions més l’espiritual que integra tota la persona. Plantegem
una explicacio breu de cada dimensio:

1. Dimensio biologica o fisica: és la dimensio més externa
de I’ésser, la que es veu i toca, és 'expressio material de la
nostra persona.

2. Dimensio afectiva i social: ’'home és un ésser social
1 necessita els altres i la societat. Aquesta dimensio ateny
les relacions socials i els vincles que s’estableixen amb les
altres persones.

3. Dimensio psicologica: I’ésser huma com a tal esta
construit sota dos ambits diferents de tots els altres éssers
vivents: la intel'ligéncia racional i la intel-ligéncia emocional,
una per a pensar i raonar i l'altra per a sentir les emocions.

4. Dimensio espiritual: la dimensio més amagadaiprofunda
de I’ésser huma. Es la que permet prendre distancia de les
coses, transcendir el propi ego.
Es la que capacita per a cercar
la plenitud i profunditat del que
I'home faila que dona sentitala 3«
seva vida. f

Dimensiones personales

QMENSION Cog,
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«Concebem I’ésser huma com una unitat multidimensional,
exterior i interior, dotat d’'un dedins i un defora, com una
Unica realitat polifacética, capac d’operacions molt distintes
en virtut de les distintes intelligéncies que hi ha en ell.»*!

En paraules del CV II, ’'home no és sols material, té una
profunditat i una «llei escrita per Déu en el seu cor, en 'obediéncia
de la qual consisteix la dignitat humana i per la qual sera jutjat
personalment. La consciéncia és el nucli més secret i el sagrari
de 'home, en qué aquest se sent tot sol amb Déu, la veu del qual
ressona en el recinte més intim d’aquella. Es la consciéncia la que,
de manera admirable, fa coneixer aquella llei, el compliment de la
qual consisteix en 'amor de Déu i del proisme» (GS 16).

En l'antropologia cristiana de la IES es descobreix, doncs, que en
la persona hi ha un mén interior, distint de 'exterior. L’educaci6 en
la IES ens ajudara a entendre la dimensio interior de les persones
i a accedir-hi.

4. Proposta de la Intelligéncia Espiritual Cristiana en la
catequesi

Avui és necessari i urgent inserir processos catequeétics a les
parroquies, als centres escolars, etc. El procés que pretenem
exposar consisteix a crear unes bases, uns criteris i métodes per
treballar la Iniciaci6 a la IES en la catequesi, i per aixd necessitam
unes etapes per a iniciar el procés. Situam aquestes etapes entre
els 3 1 7 anys del procés evolutiu del nin, aixd ens indica que
el projecte que plantejam és previ al procés previ de la Iniciacio
Cristiana.

L’objectiu és ajudar a fomentar la capacitat espiritual en els infants
abans que comenci el procés iniciatic. Com a imatge grafica usam
el joc de les matrioskas, quatre nines cadascuna amb una etapa
assignada, en aquestes etapes la posterior inclou tots els elements
de l'anterior, és a dir, son etapes que sumen, i 'orde dels factors si

3IF. TORRALBA, Inteligencia espiritual, ob. cit., 13.
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que altera el producte: no es pot comencar una etapa sense haver
acabat l’'anterior.

-la primera etapa és una educacidé en ’espiritualitat;
-la segona etapa, una educacio en la transcendéncia;
-la tercera etapa, una educacio en la religiositat;

-la quarta etapa, una educacié en la religio cristiana.

Proceso de Iniciacion a la Inteligencia Espiritual |

| Trabajo con las familias | Trabajo con las familias y los nifos |
Indabgencad Intplgnanca Intpigancay Imdgbgencay
Espirtal Trascendente Religicss Peigiosa
Cratana
L | N ] , A A [
> T T | T T ' I~
1 2 4 5 [
afios afios afos

Encara que el projecte s’adeql','li a Proceso de Iniciacion a la Inteligencia Espiritual

joves.

les edats dels 3 a 7 anys, etapa oy
més important en la maduraci6 i, et
humana sobre el deixondiment lnEhse:ﬁlet::ila T';Z‘;fg';::;m Cristiana

religios, no es descarta realitzar  inteligencia Trascendente

aquest procés en adolescents i =P / /

Inteligencia

igiosa  Religiosa
ke Cristiana
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4.1. L’etapa de I’educacioé en I’espiritualitat

Aquesta primera etapa té com a objectiu la recerca de sentit a
la vida. La persona descobreix qué és el que la configura com a
tal i ha de respondre. L’estupor davant les situacions de la vida
implica un compromis amb la realitat en qué es viu. Els reptes
d’aquest procés educacional consisteixen en el fet que l'infant
es faci preguntes profundes sobre la vida i descobreixi queé és el
meés important que el configura com a persona i ésser en el mon.
En aquesta etapa entra en joc la identificacio amb els valors i la
seva jerarquia. El repte d’aquesta experiéncia religiosa son les
habilitats espirituals,*? que proporcionen en el deixondiment del
nin destreses que 'ajudaran a treballar i integrar-se sota el context
format pel «jo», «’altre», «el cosmos» i «<Déun.

La primera habilitat o destresa pertany a la «sensibilitat», aquesta
permet percebre la vida des d’una visio transcendent. Ser sensible
permet rebre estimuls desapercebuts per d’altres, saber reconéixer -
losiinterpretar-los. Ser capac¢ d’entendre aquests estimuls i saber-
hi reaccionar emocionalment.

L’actitud basica d’aquesta habilitat és la «percepcio», i la paraula
clau és la «sensacio». L'objectiu consisteix que el nin ha d’estar
atent al que ’envolta. Es en aquesta habilitat on es pot treballar
amb el concepte de Déu i els missatges que en procedeixen. L’infant
ha d’aprendre a percebre Déu en les coses petites. El missatge
cristia d’aquesta habilitat és el Déu que esta sempre al costat.

La «sensibilitat espiritual» consisteix a despertar emocions i
sentiments transcendents i ha de fer néixer el respecte per si mateix
(el seu cos), els altres i la natura. El sentiment que fa germinar
és el d’agraiment interior i personal per la familia, els amics i la
creaci6. Es en aquest moment quan sorgeix el tema de la pregaria.

«La pregaria es tracta d'un moment d’espaiar-se, d'una

2Cf. M. J. FIGUEROA INIGUEZ, Desarrollar las Inteligencias Miltiples en clase de
Religion (y segunda parte), a art. cit., 24.
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recerca de contacte amb Déu, de proclamar el seu amor i
d’agrair-ne 'empara i grandesa.»®?

Descobrir Déu en totes aquestes coses pot dur I'infant a comprendre
el missatge que Déu és sempre al seu costat. Tota la bellesa de
l’exterior ens pot ajudar en aquesta tasca. La natura i la bellesa de
la vida so6n elements que poden expressar Déu.

La segona habilitat és la «<introspeccié», que ens permet I’observacio
interna dels pensaments, sentiments i accions. Va molt unida a la
Intel'ligéncia Intrapersonal, és la capacitat d’endinsar-se en un
mateix i conéixer-se, molt vinculada als processos psicologics de
l'autoconeixement, autoestima i autoconcepte.

En aquesta habilitat I'objectiu és que l'infant aprengui a sentir a
Déu en el silenci, en la soledat d’'un mateix, la interioritzacio de les
vivéncies personals és important, perque a través d’aquestes pot
arribar a comprendre que Déu li parla en el seu interior. L’actitud
basica és la d’escoltar i la paraula clau és l'interior. E1 missatge
antropologic de la persona és que l'individu pugui ser conscient
dels seus pensaments més pregons.

4.1.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Alguns meétodes o exercicis son el pas previ per a activar la vida
espiritual de linfant, adolescent o jove. Aquesta activacidé ens
interessa que es realitzi en la perspectiva religiosa cristiana,
n’apuntam alguns:

Treballar 1’atencié i la consciéncia plena: animar els
infants a quiestionar-se sobre les creences convencionals i el que
anomena Torralba en el seu llibre Intel-ligéncia Espiritual, saber
prendre distancia per a superar qualsevol temptaciéo fanatica o
fonamentalista. Les persones de la societat actual, especialment
infantsijoves, viuen en un moén d’estimuls informatius i publicitaris

3 A. TORRES QUEIRUGA, «Mas alla de la oracion de peticiony, a Iglesia viva n. 152
(1991) 91.
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que no poden digerir. Una de les claus per a treballar ’atencio6 és a
rendibilitzar al maxim el temps educatiu, omplir-lo de contingut i
significat, i aixo es realitza dedicant-hi la maxima atencié.

Conrear els valors: aquests marquen el cami de la persona,
d’una institucio, d’'una cultura, o d’un pais, son elements claus en
el sentiment d’identitat. Entre els valors distingim els personals,
els socials i els espirituals. L’educacio en valors ajuda la IES a
descobrir un nou llenguatge, el silenci, i aquesta se’n tem que la
vida té un sentit més profund i transcendent.

Exercitar la capacitat d’admirar-se: no hi ha dubte
que linfant en les fases de creixement té la capacitat natural
d’admirar-se.?* Aixi com passa el temps i creix, va perdent aquesta
capacitat. Es bo que no perdin aquesta capacitat durant el procés
de maduracio, com esta passant actualment amb la «infancia
segrestadan.3®

Cercar el gust pel silenci és de gran importancia en el
nostre mon actual, el silenci ens transporta al Misteri de Déu.
Hem d’educar els infants en la iniciacio al silenci. El silenci pot ser
passiu, fisic, extern i actiu, intern, silenci espiritual. La iniciaci6 al
silenci necessita un procés gradual que respecti el ritme de 'infant,
entrar a la sala de puntes, collocar la campana del silenci, el crit
del silenci, fer mamballetes, visualitzar situacions, veure mims,
la canco6 que es perd, escoltar sons, relaxacio, son exemples de la
utilitzacio del silenci en aquesta etapa.

Conrear ’admiracid per la natura: ’exercici de ’educacio
ecologica fa part dela sensibilitzacié en una educacié mediambiental
que té com a fi sensibilitzar els infants de la cura i el respecte que
mereix la natura. Despertar en l'infant una actitud de respecte,

3* Cf. T. HART, El mundo espiritual secreto de los nirios, Ediciones La Llave, Barcelona,
2013, 81-89.

* Fenomen que fa referéncia a un tipus d’infants que ja no s’admiren de res, que estan
de tornada de tot, que no els sorprén res, perqué suposadament ho han vist tot i moltes
vegades.
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d’admiracio, i fins i tot de reveréncia, envers la creacio i tots els
éssers vius que la integren. L’experiéncia de la bellesa és una de
les possibilitats que ofereix la vida, perd que només pot degustar
la persona que ha estat educada en la contemplacio.

4.2. L’etapa de I’educacio en la transcendéncia

En aquesta segona etapa s’intenta respondre les preguntes que
s’han plantejat en letapa anterior. L’home té la capacitat de
preguntar-se, quelcom del seu ésser li permet fer-se aquestes
preguntes, i amb aix0 entén que hi ha una realitat transcendent a
ell. La capacitat de ser huma el fa arribar més lluny i transcendir.

Es letapa de donar resposta a la pregunta que no té resposta,
el Misteri. Hi ha coses que fugen a l'intel'lecte de I’ésser huma i
aixdé s’ha d’assumir i sobretot interioritzar-se. En aquest procés
educatiu limportant és l’escolta i el silenci: la transcendéncia
s’experimenta a través d’aquests elements. La capacitat d’anar
meés enlla del purament material i visible als ulls, observar que
I’home pugui tenir una percepcié molt més elevada d’ell mateix
i del mon. Aquesta destresa permet descobrir la preséncia de
Déu en linterior, comprendre que la mort no és la fi. Associar els
fenomens de la natura i la forca de la creacio a Déu.

4.2.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Ensinistrar la meditacio és un altre dels elements basics
de la IES, des dels diferents significats que el mot presenta i que
son usats, el fi fonamental és assolir la tranquil-litat de I’anima, la
pau dels sentits i del cos, el silenci interior i la plena integraci6 en
la naturalesa.

Cal no confondre la meditacié amb una altra activitat com pensar,
reflexionar o valorar. La meditaci6o consisteix d’aconseguir que
el flux de pensaments em dugui al benestar; exigeix domini dels
propis sentiments i emocions. Meditar és una de les poques coses
que no es poden fer acceleradament. Amb la meditacié exercitam i

28




LA INTEL-LIGENCIA ESPIRITUAL EN LA TRANSMISIO DE LA FE

sanam el cos, la ment i 'esperit. Ens feim més conscients de cada
part del nostre cos, controlam la respiraci6, asserenam la ment,
escoltam el silenci, exploram els racons i els limits de la nostra
interioritat, i aixi fins a arribar a sentir desitjos d’unitat infinita i
la preséncia tangencial del fonament ultim de l'existéncia.3®

Exercitar la contemplacié activa en I’ésser huma els
sentits. No consisteix solament a observar, implica un grau més
d’intrusié dins un mateix. Quan algu contempla deixa d’estar
enfront de la realitat, per a perdre’s en la realitat. Una mirada
contemplativa és aquella que assoleix la profunditat d’allo real.®”
Saber veure més enlla de la superficie, del primer pla, percebent la
vida, en la seva forca, el seu valor, la seva bondat i la seva bellesa.

Practicar la solitud i la serenor és una experiéncia que
hauria de ser present en la vida espiritual i emocional de l'infant,
adolescent i jove, i només s’aconsegueix amb la practica assidua
de la soledat, és la condici6 de possibilitat d'un bon aprenentatge
i d'una bona concentraci6é. Separar-se del mundanal renou i
centrar-se en la soledat i el silenci d'un mateix ajuda l’equilibri de
la persona.

Vetlar per la creacid, el mon en queé vivim ens ha d’ajudar
a ser més persones i més felicos, és un regal del qual puc fruir al
maxim, pero cuidant-ne com si fos allo més preuat que puc tenir.
Sempre és bo recordar que és un moén per a un mateix i per als
altres, per a compartir i gaudir-ne entre tots.

Descobrir l’espiritual en I’art: afirma la manifestacio
espiritual de l’artista. L’espiritual és ocult en 'obra, en la pintura,
en ’escultura, en 'arquitectura i en tota manifestacio d’aquell que
fa possible una obra.*® El bell i el sagrat se situen en el mateix nivell

36 Cf. J. M. CASTRO CAVERO, ob. cit., 138.

7 Cf. J. L. VAZQUEZ BORAU, La inteligencia espiritual o el sentido de lo sagrado,
Desclée De Brouwer, Bilbao, 2010, 99 i Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit.

% Cf. W. KANDINSKY, De lo espiritual en el arte, Premia, México, 1989, 56.
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d’absolutitat i personificacié.®*® En l'art religios cristia existeixen
moltes mostres artistiques de la integraci6 de la fe, de la cultura i
de la vida.

Desenvolupar la capacitat de pacificacié: comenca amb
la necessitat d’'una pau interior per a aconseguir la pau exterior.
La pau exigeix un esfor¢ personal i col'lectiu. La persona que esta
en pau amb ella mateixa irradia pau al seu voltant, i aqueixa pau
no s’aconsegueix amb una homogeneitzacio de totes les persones,
meés aviat amb un respecte de la seva intimitat i un treball personal
en la IES.

Parlar de la mort: és bo parlar de la mort als infants, ells
la tenen en ment i desitgen conéixer que és i qué es pot esperar
després. Aquesta és la pregunta del sentit de la vida. En el periode
de 2 a 6 anys, l'infant construeix lentament la noci6 del jo, de l’altre
i de l'alternanca entre la preséncia i I’abséncia, i la pregunta de la
mort entra com una forca exterior que irromp aleatoriament en
I'individu. A molts d’infants i joves del nostre entorn cultural se’ls
oculta la mort, i aquesta actitud produeix una manca d’integracio
de la concepci6 de la vida en la seva ment i una manca d’honestedat
intel-lectual.

Aprendre a avaluar el passat: allo que ha estat viscut i
experimentat, aixo ajuda I’educand perqué analitzi les oportunitats
i perspectives de futur, i predisposa a viure la vida intensament,
extraient-ne el maxim.

4.3. L’etapa de I’educacio en la religiositat

La religi6 és una dimensié de l'existéncia de I’'home. Durant totes
les etapes de la historia de la humanitat han existit les religions, fan
part de 'estructura de les persones. Si Déu existeix o no és dificil de
demostrar, pero els homes necessiten unes plataformes on poder
trobar-se i dialogar amb I’Absolut i amb els seus contemporanis
sobre aquesta experiéncia. Per tant, les religions sén propostes

» Cf. J. L. VAZQUEZ BORAU, ob. cit., 91-97.
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humanitzadores per a la persona. En aquest procés es comparteix
amb les altres persones la propia experiéncia espiritual sentint-se
membre de la comunitat religiosa a la qual pertany i amb la qual
s’identifica.

La capacitat d’estimar és una habilitat que ajuda a deixondir el
sentiment d’amor que tots els éssers humans porten en l'interior.
Aquest sentiment estima les persones, pero també la creacioé, i ajuda
a desenvolupar una consciéncia ecologica. El desenvolupament
d’aquesta destresa duu a l’entrega i a valorar la importancia dels
sentiments en la vida de les persones i en les seves relacions. Aixi,
els sentiments de felicitat, alegria i gratitud en procedeixen.

La valoraci6 d’aquesta capacitat és prioritaria per als cristians,
Déu ens demana que estimem els nostres semblants. Perd no és
possible estimar si I'individu no ha experimentat aquest sentiment,
per aixo és prioritari que l'infant des de molt petit rebi mostres
d’estimacio perqué cresqui amb la voluntat d’estimar els seus
conciutadans. El missatge antropologic seria posar amor en les
coses que un fa.

4.3.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Educar per a la formacié del grup. L’antropologia cristiana
ens diu que la persona és social i esta oberta a la comunicacio, es
realitza com a persona en la mesura en queé es relaciona. El «jo»
s’humanitza en la mesura en que s’obre al dialeg amb el «tu».*°
Necessitam el grup, la comunitat per a madurar i créixer.

La persona humana necessita la mirada de 1’«altre», I'estimaci6 de
la familia. L«altre» ens deixa «ser» perqué ens mira i ens anomena.
Necessitam pertanyer per a poder reconeixer la nostra existéncia.
Som perqué ens relacionam. L’experiéncia de la vida en comu
batega per tota la pell de ’'home i especialment del nin al qual
estam educant. La religio ens «relliga» als altres quan compartim

“ Cf. E. GONZALEZ DOMINGUEZ, Curso bdsico de pedagogia catequética, CCS,
Madrid, 2009, 151.
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unes mateixes idees i una mateixa transcendéncia. Sobretot en la
cristiana, que ens fa a tots fills d'un mateix Déu i crea un sentit de
pertinenca en fer-nos a tots els éssers humans iguals.

Fer oracid, quan «parlam» amb Déu o pregam, estam fent
el millor que podem per assolir aquesta saviesa innata en el centre
del nostre ésser que ens posa en contacte amb la totalitat de la
realitat. Quan Ell respon, el sentim des del més profund del nostre
ésser. Pero per aquesta rao, «la Paraula de Déu» o el poder curatiu
de la nostra IES no poden jamai ser finals. Es tracta d'un procés
de comunicaci6 en curs, d’'un dialeg. «<Déu» sempre esta canviant.
Una persona és creient si prega, si dialoga amb Déu, si fa silenci
per escoltar-ne la Paraula.

Ensinistrar per a la fraternitat universal és treballar en la
capacitat de reconéixer que totes les persones i tots els éssers vius
estan connectats en una gran xarxa de vida, en una fraternitat
cosmica, que de més a més ha de ser solidaria, és una de les
tasques de l'educacié en la IES. Els grans errors de la humanitat,
com el materialisme i el consumisme, condueixen les persones a
una devastacio de la naturalesa i a una pérdua de la fraternitat
cosmica amb tots els éssers.

Raonar els esdeveniments és una altra de les estimulacions
necessaries per a la capacitat de la IES. No es refereix només a
l’activitat filosofica del coneixement, sin6 a la de I’ésser més intim.
Quan un nin raona, argumenta, dedueix i indueix, es coneix més
a si mateix i aprén a prendre distancia de la realitat, a transcendir
allo material i a formular-se preguntes crucials sobre el sentit de
la seva existéncia.

Desenvolupar la capacitat d’estimar, aprendre a estimar-
se a un mateix i als altres és la tasca més important en la vida,
obrint els ulls i el cor a 'amor dels altres, tal volta és la millor
escola de la vida. Desenvolupar la capacitat d’estimar duu el nin a
valorar la importancia dels sentiments i a experimentar emocions
de felicitat, alegria i gratitud relacionades amb l'amor. Se serveix
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de ’empatia, la solidaritat i l’altruisme per a aconseguir els seus
fins. Educar en 'amor és descobrir com es rep un amor immens
dels pares i dels que 'envolten i infinit de Déu.

Actuar solidariament i compassiva i es fa perqué se
sent unit a l'altre, als seus dolors i sofriments. Aquest exercici
proporciona la superacio de barreres etniques i culturals per a
obrir-se al moéon. Cal destacar que ser solidari no consisteix a fer una
aportacié economica sense més ni pus, implica una despossessio
de l’ego i la superacio de la dualitat. La solidaritat és sortir d’'un
mateix, voler per als altres el que vull per a mi.

Exercitar la practica de la gratitud, ensenyar l'infant,
adolescent i jove a agrair els dons o favors que rep dels altres i
de Déu és una practica educativa de la IES. Només és capacg de
practicar la gratitud aquell que és conscient que ha rebut molt
dels altres, dels pares, dels mestres, de les institucions, de la vida,
de la naturalesa i de Déu.

4.4. L’etapa de I’educaci6 en la religio cristiana

En aquesta darrera etapa del procés d’iniciacié en l'espiritualitat la
clau es concentra a oferir pautes encaminades a la religio cristiana
que assentin les bases del treball posterior en els processos
iniciatics a la vida i a la celebracio cristiana.

L’habilitat de la recerca de la veritat es refereix a la capacitat de
I’'home per al misteri i la recerca de respostes en aquest sentit, la
preocupacio per laindagacio, el plantejament de qliestions relatives
a la fe, el sentit de la vida, la transcendéncia, responen a l'interés
per assolir la veritat. Es I’esperit critic i investigador de I’home.
L’actitud basica és l'interés i la paraula clau, el coneixement. El
missatge antropologic és ’ansia per descobrir i saber. El missatge
cristia és: «La veritat us fara lliures» (Jo 8,32). La recerca de la
veritat duu ’'home a interrogants de cada vegada més complexos
sobre la vida, el cosmos i Déu.
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4.4.1. Métodes o exercicis en la catequesi

La iniciacié a la narraci6 i al mite: narrar és comunicar
amb paraules una historia real o ficticia, intentant que, per
l’entonacio de la veu, el gest, ’actitud, els silencis, atregui I’atenci6
dels oients, penetri en cadascuna de les persones i faci brollar
sentiments, expressions i actituds que de qualque manera afloren
de la seva propia vida.

El conte, la parabola o una historia determinada constitueixen una
forma de narracio peculiar que atreu l’atencio dels infants de tal
forma que aquests poden arribar a identificar-se, en certa manera,
amb alguns dels personatges que hi apareixen i fins i tot amb la
situacio narrada. La narracio és un dels principals llenguatges de
la Biblia, encara que no s’hi narra una doctrina ni una faula ni molt
menys un conte. S’hi narra ’experiéncia de I’'amor salvador de Déu,
viscuda i transmesa pels testimonis directes dels esdeveniments o
per persones properes a ells.

La iniciacio en la IES ha d’optar per una pedagogia narrativa, que
posi la persona en relacio viva amb el Senyor a través d’histories.
El mateix procés pel qual ens ha arribat el testimoni dels
evangelis n’és un bon exemple. «La fe és narrativa perqué neix
d’'un esdeveniment, de la seva memoria permanent, del seu relat
ininterromput. L’entrada en la fe no pot realitzar-se sin6 a través
d’un procés que actualitzi aquest relat i permeti d’experimentar-lo.
La catequesi ofereix les paraules d’aquest relat, tretes primariament
de I’Escriptura. L’Església és I’ambit on s’acull la narracio de 'amor
de Déu i el relat viu de la seva gracia.»*!

La iniciacié a la litirgia: educar en l’art de la litargia és un
altre dels métodes de l’etapa de ’educacio en la religio cristiana, i
la iniciacio dels infants a la litirgia és prioritari. La senténcia de
McLuhan esdevé més patent: «El mitja és el missatge.»

“EQUIPO EUROPEO DE CATEQUESIS, La dimension narrativa de la catequesis,
PPC, Madrid, 2011, 13.
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«L’acci6 liturgica és un llenguatge multimedial i interactiu
de tipus simbolic i ludic que introdueix dins una experiéncia
estética religiosa la diferéncia en la qual resten trencats
els vincles del quotidia i el fidel accedeix a l’alteritat del
Sagrat.»*?

Els signes i gestos son vitals en la comunicacié humana, els gestos
impressionen més que les paraules, el gest pot ajudar a millorar
lestat interior. Jesus fou el gran gest de Déu a la historia de la
humanitat. Es important el gest en la catequesi d’infants. El gest
és molt més significatiu que la paraula, els infants, sobretot els
petits, necessiten molts més gestos per expressar-se. Hem de
procurar que els infants visquin els gestos religiosos que realitzen,
i hem d’exigir autenticitat i sinceritat en tot de manera que els
gestos que fa el catequista es corresponguin amb el seu interior.

La iniciacié a la pregaria és un altre element clau en
I’'educacio de la IES en la catequesi. L’oraci6 és ’expressié maxima
de 'amor de Déu amb els homes. La catequesi és I’ambit adient per
iniciar els nins en l'oracio, hem de despertar el gust per l'oracio.
La iniciacioé en l'oracié no consisteix tant a parlar de Déu com a
parlar amb Déu.

L’'infant ha de créixer en la fe amb tres certeses adquirides
i viscudes des de petit: la grandesa de Déu, I'amor de Déu i la
necessitat de ’Absolut que té I’ésser huma. Educar en la presa
de consciéncia de la relacié amb el seu Déu marca la necessitat
d’educar en l'oraci6. Diferents formes d’oracié ajuden a créixer en
la IES: l'oracio personal o silenciosa i I'oracié comunitaria. Cal que
les pregaries que els nins aprenguin els serveixin per a la vida
adulta.

Projectes com els «oratoris»™ que acosten l’experiéncia de Déu als

2 L. MALDONADO, EI sentido liturgico. Nuevos paradigmas, PPC, Madrid, 1999, 132.
# Projecte que s’inicia amb el P. Gonzalo Carb6 Bolta en els centres escolapis i que s’ha
estes a la Congregacio de Claretians. L’oratori s’ha anat estenent per diversos col-legis i
parroquies de la geografia espanyola, abragant diverses edats i sobre uns materials espe-
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infants son fonamentals. La missi6o d’aquests llocs de pregaria
consisteix a escoltar i guardar la Paraula en la ment i en el cor per
rebre amb alegria la missi6 i 'enviament de Déu.

La iniciacio als simbols religiosos: el llenguatge simbélic
en la catequesi és un element de la realitat material que fa present
una realitat immaterial. El simbol és una forma entranyable,
poética i transcendent de manifestar emocions, sentiments,
ciéncies, realitats que no podem expressar amb paraules. Produeix
ressonancies en el nostre interior. Un mateix simbol pot tenir per a
persones distintes el mateix significat o divers.

L’infant ha de créixer familiaritzat amb els simbols religiosos
basics i transcendentals per a tot cristia. L'objectiu final és que
els interioritzin. Son els objectes de la vida diaria: la creu, l’aigua,
l’oli, la llum, elements basics i de gran importancia en ’experiéncia
dels primers anys.** Reconeéixer el temple o la capella com a lloc de
pregaria i de trobada amb JesUs és un altre aspecte important en
l’'educacio de la IES.

La iniciacio a la reconciliacio: en la realitat infantil es
produeixen innombrables situacions de conflicte en les quals ha
d’intervenir ’adult, saber demanar perdé i perdonar garanteix un
desenvolupament en la IES. Cultivar la reconciliacié és aprendre
a perdonar.

En les situacions d’enrabiada o brega, que sén quelcom habitual en
els infants, és interessant que el nin percebi i senti d'una manera
especial que quan s’enfada amb els altres trenca I’harmonia,
I’amistat i el bon tracte, i se sent trist. D’aquesta manera també és
important que experimenti el goig de la reconciliacio, la tornada a
I’amistat i al bon tracte.

cifics publicats per I’Equip de Pastoral Infantil i Juvenil dels Claretians.
“ Cf. M. J. FIGUEROA INIGUEZ, ob. cit., 150-153.
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5. Conclusio

Adquirir una bona educacio de la IES en la catequesi s’aconsegueix
dominantles intel-ligéncies emocional, intrapersonaliinterpersonal
per integrar el secret de la felicitat en la propia persona. Tot aixo és
predisposicio per a la catequesi del proper mil-lenni.

Per acabar aquesta reflexio propos deu claus molt suggerents per
assumir en la catequesi d’iniciacio a la IES dels infants:

1. Contemplar i despertar

2. Confiar en el pare interior

3. Sostenir, retenir i amollar

4. Llibertat per jugar

S. Llibertat per seguir els propis interessos
6. Llibertat per experimentar

7. Triar i equivocar-se

8. Llibertat per sentir

9. Pensar i imaginar

10. Llibertat per decebre els pares

Eugeni Rodriguez Adrover
eugeni@bisbatdemallorca.com
WWW.Creemos.es
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«Al principi existia el qui és la Paraula.
...iel qui és la Paraula s’ha fet home

i ha habitat entre nosaltres»

Jo 1,1.14

Al llarg d’aquestes pagines exposarem com l’actuacio i la paraula
de Jesus traspuen el rostre de Déu, amic dels homes i senyor de
la Historia. Comencarem explicant el taranna de 1’actuacio de Déu
envers el seu poble, Israel, tal com la descriuen algunes pagines
de ’Antiga Alianca. Acte seguit, assenyalarem com Jesus recull les
pautes del Déu de I’Alianca per bastir ’home nou, hoste privilegiat
del Regne de Déu. Una breu conclusio i una bibliografia succinta
sintetitzaran l'estudi.

1. El rostre de Déu entre les pagines de I’Antic Testament

Encara que ’Antic Testament pugui semblar un llibre dificil, entre
les seves linies trobam la imatge de Déu sota el rostre del pare (Is
63,16), la mare (Is 66,13), i 'amic (Is 41,8), que estima i acompanya
el seu poble. Ara bé, I’Antiga Alianca no es limita a descriure la
identitat divina. Exposa, sobretot, la manera en qué Déu modela
la comunitat israelita per tal de convertir-la en imatge i semblanca
de la seva tendresa vers la Humanitat, assedegada d’amor i justicia
(Gn 1,1-2,4). Els versets de ’Antiga Alianca desvelen, entre altres
temes, ’entrega del Senyor per modelar el seu poble; Déu l’allibera,
l'acompanya, el crea, el perdona, i el condueix a la vida per sempre
dins les seves bones mans. Vegem-ho amb senzillesa.
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1.1. Déu allibera el seu poble, Israel

L’alliberacio d’Israel de lesclavitud d’Egipte constitueix
l’esdeveniment central de I'’AT: «Erem esclaus del faraé a Egipte
i amb ma forta el Senyor ens va fer sortir d’aquell pais [...] per
conduir-nos al pais que ara ens dona i que ja havia promes als
nostres pares» (Dt 6,20-24).

Els israelites gemegaven i es queixaven de l'opressio egipcia (Ex
2,23). El dolor d’Israel arriba a Jahve; el Déu dTsrael digué a
Moises: «He vist 'opressio del meu poble a Egipte i he sentit com
clama per culpa dels seus explotadors. Conec els seus sofriments;
per aixo he baixat a alliberar-lo» (Ex 3,7-8). Israel sofreix ’'amargor
de l'esclavatge al pais d’Egipte, pero, abans d’oferir sacrificis a Déu
perque vulgui salvar-lo, és el Senyor qui s’avanca a alliberar-lo de
les cadenes; sens dubte, Déu ens ha estimat primer! (cf. 1Jo 4,10).

Les antigues religions entenien el taranna de ’'home com un ésser
angoixat. Les creences mesopotamiques mostraven com l’esser
huma, corprés per les dificultats de la vida, ofereix sacrificis
cruels i complexos per obtenir el favor de Déu. Ara bé, i com relata
I’Escriptura, Israel també pateix el deshonor de l'esclavatge a la
terra d’Egipte; pero la diferéncia rau en el fet que no és Israel qui
es guanya el favor de Déu mitjancant l'oferta de sacrificis, sin6 que
és el Senyor qui s’ha avancat a estimar-lo i a alliberar-lo del dolor
de la servitud al pais del Nil.

El relat de la vocacié de Moisés ofereix un detall molt rellevant.
Quan Déu li dirigi la paraula, «Moisés va mirar i veié que la bardissa
cremava pero no es consumia» (Ex 3,2). La bardissa que crema
sense consumir-se simbolitza la identitat dels qui segueixen el
Déu alliberador. Son moltes les dificultats que cremen la nostra
existéncia, com feia el foc de la bardissa; perd el qui segueix el
Senyor sap que, per dures que siguin les ferides de la vida, no el
podran consumir mai, perqueé al seu costat batega la preséncia del
Déu que allibera per amor.
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Sentir-se alliberat significa creure que Déu ens ha estimat primer.
Quan som fidels al Déu de I'amor, no hi ha contrarietat capac
d’aniquilar-nos per sempre.

1.2. Déu acompanya el seu poble

Salvat de lesclavatge, Israel es demanava: «per queé Déu ens
ha alliberat?» Vet aqui la resposta: «perqué coneixia els nostres
sofriments» (Ex 3,7). Pero la resposta suscitava una altra qiestio:
«com €s que Déu coneixia la nostra pena?» I la resposta va revelar
la segona etapa en qué Déu modelava Israel amb amor apassionat:
Déu coneix el nostre patiment perqué esta al nostre costat per
acompanyar-nos sempre. L’experiéncia de Déu que acompanya és
tan important que I’Escriptura li dedica les histories patriarcals
(Gn 12-40), aixi els relats manifesten la confianca del poble en el
Déu que 'acompanya.

Quan Jahve crida Abraham, no el deixa tot sol. Com diu el Génesi,
lenriqui (Gn 13), pacta amb ell (Gn 17), escolta la seva pregaria
(Gn 18), ili concedi descendéncia (Gn 21). Isaac, el seu fill, compta
amb l'ajuda de Déu quan habitava Quedar (Gn 26,3). El fill dIsaac,
Jacob, rebé la revelacio del Senyor (Gn 28,10-20) i gaudi com el
seu pare de prosperitat i descendéncia (Gn 30,25-43). La historia
de Josep mostra com el Senyor el cuida i romangué sempre devora
ell dins la terra d’Egipte (Gn 39,3).

Ara bé, els patriarques no sempre son models de santedat.
Abraham entrega la seva esposa al fara6 per enriquir-se a costa
d’ella (Gn 12,10-20). Jacob roba la primogenitura al seu germa
Esau (Gn 27). Encara que Abraham i Jacob s’allunyen de Déu, el
Senyor resta al seu costat. Per qué? Isaies posa en boca de Déu
una frase emblematica: «Jo form la llum i crei la tenebra» (Is 45,7).
Que significa el verset? Quan obram el bé caminam cap a la llum,
anam cap a Déu; quan feim el mal entram a la tenebra, fugim del
Senyor. Dins l'obscuritat de la vida, Déu també roman al nostre
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costat per recollir-nos quan vulguem tornar a les seves mans per
recomencar la vida segons els seus manaments.

Als relats patriarcals, constatam com sempre triomfa el més petit.
Esau era el germa gran i Jacob el petit, perdo Déu s’inclina pel més
jove. Hi havia dues germanes, Lia i Raquel, l'escollida és la menor,
Raquel. Jacob tenia molts de fills, pero el predilecte va ser el petit,
Josep. Déu acompanya tothom, pero té privilegiats: els petits, els
pobres, els débils. Déu tria els senzills per portar a terme el seu
projecte. Diu ’Escriptura: «Déu per confondre els savis, ha escollit
els qui el mon té per ignorants; per confondre els forts, ha escollit
els qui son febles als ulls del moén» (1Cor 1,27).

Sens dubte, 'amistat de Déu és entranyable, pero molt exigent.
Els profetes adverteixen que la bondat divina no significa que
el Senyor toleri la injusticia. Diu Amés: «Escoltau aquests que
oprimiu els febles i maltractau els pobres [...]. Vindran dies que
us agafaran amb garfis i se us enduran, com peixos pescats amb
I’ham» (Am 4,1-3). Sentir-se guiat per Déu implica esforcar-se per
complir amb amor les exigéncies de la justicia. La constancia de
la nostra pregaria reflecteix la certesa de sentir-nos acompanyats,
i la nostra proximitat als pobres manifesta el nostre desig més
vertader de trobar-nos amb el Senyor.

1.3. Déu, creador de ’home

Entre els israelites, va sorgir una altra pregunta: «per qué Déu
ens acompanya?» La resposta fou clara: Déu acompanya Israel
perqueé acompanya tots els pobles. Aleshores brota una nova
questio: «per que Déu acompanya totes les nacions?» La resposta
fou contundent: Déu acompanya tots els pobles perqué Déu
acompanya tota la creacié. En definitiva, Déu ho acompanya tot
perque és en el fonament de tot; Déu ho acompanya tot perque ho
ha creat tot. Pero, que significa crear?

La noci6 del «<no-res», tan coneguda a ’'Occident modern, constituia
una noci6 aliena al pensament antic. Les cosmologies orientals
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consideraven que l'univers existia des de sempre, perdo en estat
caotic. Des d’aquesta optica, el concepte de creacié consistia en
la iniciativa divina de separar les coses, mesclades entre si, per
a posar ordre dins la confusi6 que amarava el Mon. L’epopeia
mesopotamica d’ «Atra-Hasis» descriu la creacié com «l’ordenament»
que les deitats imposen al «desordre» en qué es troba I'Univers. Els
déus decideixen crear ’home perque, com un esclau, faci la feina
que pertoca a les divinitats ocioses. Els déus «ordenen» el Cosmos
i basteixen ’ésser huma per convertir-lo en servent dels capricis
divins; aixi, la creaci6 i ’'home resten subjugats a la tirania de les
divinitats.

La idea de creaci6 que figura a la Biblia és distinta. El relat de
la creaci6 afirma que Déu crea el cel i la terra (Gn 1,1; 2,3), els
monstres marins (Gn 1,21), 'home (Gn 1,27) i totes les coses (Gn
2,3). Que fa que el relat del Genesi sigui distint als relats de creacio
propis dels mites antics? Les divinitats babiloniques «ordenaven»
el mon i especialment ’home per sotmetre’ls als seus capricis.
En canvi, com diu I’Escriptura, Déu no crea el Mon i ’Home per
convertir-los en esclaus; el Senyor crea ’home per convertir-lo en
imatge i semblanca seva (Gn 1,26). El projecte divi per a 1’ésser
huma segella el dret a la felicitat, reafirma la tendresa de Déu, i
proclama la vivéncia de ’amor com I"anic capac¢ d’omplir la vida de
sentit.

L’autor del relat de la creaci6 no va voler escriure un llibre de
cosmologia. Amb la ciéncia del seu temps va descriure 'univers
des de la perspectiva de la fe. Va afirmar que en el fons de tot,
i principalment en el fons del cor huma, hi batega el projecte
amoroés de Déu. Aixo situa ’'home en una nova posicio: ’'Home no
és l'esclau de Déu, és 'amic amb qui el Senyor comparteix la vida
(Is 41,8).

Afirmar que Déu crea significa creure que estam en les seves bones
mans: «En Ell vivim, ens movem i som» (Ac 17,28). Entranya saber
que en el més intim de tota persona hi batega el projecte divi.
Aixi diu el Senyor pels llavis d’Ezequiel: Trauré d’ells aquest cor

43




Francesc Ramis Darder

de pedra i els en donaré un de carn, perqué segueixin els meus
preceptes» (Ez 11,19). Creure en el Déu creador compromet a la
lluita per a inserir en el cor de la Humanitat el projecte amoroés del
Senyor.

1.4. Déu, pare del perdo

El pecat esgarrava la imatge i la semblanca divina amb qué el
Senyor broda el rostre de I’ésser huma. Ferit pel pecat, Israel va
emprendre amb ’ajuda de Déu una ruta decisiva en el cami de la fe.
Encara que la comunitat israelita trencas amb el martell del pecat
el projecte que Déu havia gravat en el seu cor, la misericordia del
Senyor era capac de refer-lo de bell nou. El Senyor, el creador de
I’'Univers, era capa¢ de perdonar el pecat huma. Diu I’Escriptura:
«Us pensau que m’agrada la mort del pecador? De cap manera.
Jo, el Senyor, Déu sobira, us ho assegur: el que jo vull és que
abandoni els mals camins i que visqui» (Ez 18,23).

Les lleis de Mesopotamia no preveien el perdé. Quan I’home
pecava rebia un castig cruel. De forma semblant, quan els déus
egipcis descobrien el pecat huma feien com si res i deixaven ’home
enfonsat dins el seu fastic.

Des del caire metaforic, el mot «perdonar» significa també «tornar
a crear». Com ja hem esmentat, quan el Geénesi relata 1'origen de
I’'Univers i de ’home, afirma que Déu els ha «creats». De manera
semblant, quan el llibre dTsaies mostra de quina manera Déu
redimeix el seu poble, també utilitza el verb «crear»: «Jo soc el
Senyor, el vostre Sant, soc el creador d’Israel, el vostre rei» (Is
43,15). Afirmar que el Senyor ha creat Israel significa, des del caire
poétic, que ’ha perdonat. El perdo de Déu és tan gran que suposa
reordenar de bell nou l'existéncia, tal com fa el terrissaire quan
refa amb el fang una gerra trencada.

Israel era un poble cec i sord; allunyat del Senyor i esclafat per
la idolatria (Is 43,18-25). Sofria 'amargor del pecat: el dolor que
produeix I'abandé del Déu de la vida per a oferir-se als idols de
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la mort. El dolor del pecat no és el resultat del castig divi, sin6 la
conseqUiéncia de la sequera que abrasa la vida de qui s’allunya de
l’amor. Saber-se perdonat per Déu significa haver experimentat
que el pecat no té la darrera paraula en la vida humana, el darrer
gest neix sempre de les mans de Déu, que, amb misericordia i
bondat, refa la nostra vida a la seva imatge.

1.5. Déu, Senyor de la vida per sempre

La finalitat de 'amor de Déu és que participem eternament de la
seva mateixa vida. Pels israelites antics no era possible que I’home
visqués amb Déu per sempre. El Senyor era bo, pero la distancia
que hi havia entre la petitesa humana i la magnitud divina era tan
gran que feia impossible que poguessin trobar-se algun dia cara
a cara. Aixi Déu va dir a Moisés: «Jo faré passar davant teu tota
la meva bondat i pronunciaré el meu nom, que és “el Senyor” [...].
No podras veure la meva cara | ...], em podras veure d’esquena;
pero la meva cara, ningu no la pot veure» (Ex 33,18-23). Moiseés va
veure l'esquena del Senyor, pero el rostre, que indica la identitat i
la intimitat de Déu, va quedar ocult als ulls del profeta.

Els israelites vivien entre les urpes d’un conflicte. Per una part, no
s’atrevien a imaginar que després de la mort ’'home pogués viure
amb Déu. Per l’altra, sabien que el Senyor modela l'existéncia
humana amb amor apassionat, i per tant, ’home no és un ésser
qualsevol dins la creacié, I’home és un ésser privilegiat (Sl 8,6). Per
aresoldre el dilema, els israelites imaginaren que sota la superficie
terrestre hi havia un gran receptacle que anomenaren «Sheol».
Quan moria alga l’enterraven i el cos es descomponia, pero «el
millor» de la persona quedava dipositat en el «Sheol». La mort
no aniquilava del tot la persona humana, que, per altra banda,
tampoc no anava a la morada de Déu, ja que «el millor» de ’ésser
huma restava en el «Sheol».

Els savis d’Israel es rebel-laren contra aquesta solucié. Déu no
modela I’ésser huma amb amor apassionat, a imatge i semblanca
seva, per amagar-lo en el «Sheol»; de la mateixa manera que cap
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artesa no torneja l'atuell per deixar-lo oblidat. Els savis israelites
aprofundiren el cami de la fe fins a poder afirmar amb conviccio:
«Les animes dels justs estan en mans de Déu i cap turment no les
podra tocar. Als ulls dels insensats semblava que morissin; la seva
partenca era tinguda per un mal; el seu traspas, aparentment, era
un desastre. Pero ells han trobat la pau. Als ulls dels homes sofrien
un castig, pero de fet tenien ’esperanca segura de la immortalitat
[...]. Déu els donara una felicitat immensa, perqué els ha posats a
prova i els ha trobats dignes d’ell» (Sv 3,1-5).

L’home que es deixa modelar pel Senyor resta per sempre a les
mans divines. Déu ens estima per a fer-nos fills seus per sempre.
Creure en el Déu de la vida significa comprometre l’existéncia en la
lluita per la justicia i la solidaritat humana, fer de I’'amor ’eina amb
la qual cal plantar la llavor del Regne de Déu. Qui opta per I’'amor,
treballa per la justicia i engendra la pau pateix la persecucié dels
poderosos, pero té la certesa que viura per sempre a les mans del
Senyor: «Ens feres Senyor per a tu, i el nostre cor no descansara
fins que reposi en tu» (sant Agusti).

2. Jesuis de Natzaret, el rostre de Déu entre nosaltres

Com acabam d’exposar i explica ’Antic Testament, ’actuacio de
Déu transforma I’home mitjancant un procés que hem estructurat
en cinc etapes. Ara mostrarem com Jesucrist, el Fill de Déu,
conforma I’home nou a través del procés que, des del caire de
I’Antiga Alianca, també hem estructurat en cinc moments
essencials. L’evangeli segons sant Joan comenca amb un verset
emblematic: «Al principi existia el qui és la Paraula. La Paraula
estava amb Déu i la Paraula era Déw (Jo 1,1); i, més endavant
un altre verset emfasitza: «El qui és la Paraula s’ha fet home i ha
habitat entre nosaltres, i hem contemplat la seva gloria, gloria que
ha rebut com a Fill tnic del Pare, ple de gracia i de veritat» (Jo
1,14). En definitiva, el proleg del Quart Evangeli recalca que el Fill
de Déu fet home, Jesucrist, habita entre nosaltres per mostrar-
nos amb les seves obres i paraules el rostre de Déu Pare (cf. Fl
2,6-11). La tasca de Jesucrist, imatge de la gloria de Déu (He
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1,3), consisteix en la salvacio de I’ésser huma, és a dir, a tornar a
convertir I’home, espenyat pel pecat, en imatge i semblanca divina.
Endinsem-nos entre les linies del Nou Testament.

2.1. Jests, el Fill de Déu, preséncia del Déu que allibera

Com hem exposat, Déu allibera Israel de l’esclavitud d’Egipte (Ex
1-15). També Jesus, imatge de la gloria de Déu (He 1,3), ha vingut
a alliberar-nos. Aixi ho proclama a la sinagoga de Natzaret davant
els veins que l'escoltaven: «He vingut [...] a portar la bona nova
als pobres, a proclamar als captius la llibertat i als cecs el retorn
de la llum, a posar en llibertat els oprimits, a proclamar 'any de
gracia del Senyor» (Lc 4,18-19). El caire de l’alliberaci6é concedida
per Jesus apareix, entre d’altres aspectes, a les narracions que
refereixen els miracles; pero, qué és un miracle?

Fixem-nos en el relat dels «Deu Leprosos» (Lc 17,11-19). Jesus
troba deu leprosos i els diu: «<Anau a presentar-vos als sacerdots.»
Els israelites anomenaven lepra a qualsevol taca de la pell (Lv
13). Els sacerdots la diagnosticaven, per aixo Jesus els envia al
sacerdot. Els leprosos vivien miserablement en un descampat (Lv
13,45), i esperaven l’arribada del Messies capac¢ de curar-los la
malaltia (Lc 7,18-23). Com assenyala el relat, «mentre hi anaven,
van quedar purs de la lepra, pero un d’ells s’adona que havia estat
guarit.»

Apreciem-ne un detall essencial, nou leprosos quedaren
«purificats», pero solament un fou «guarit». Quina és la diferéncia
entre «purificar i «guarin? La «purificacié» indica un canvi extern:
les taques de la lepra han desaparegut; per aixo, els nou leprosos
«purificats» veuen en Jesus solament algu capac de canviar-los
exteriorment. En canvi la «curaciéo» denota una transformacio
interior que es manifesta també externament. Les taques del lepros
guarit desapareixen igual que les dels altres nou; pero, i aixo és
decisiu, mitjancant la desaparici6 de les taques, ’home guarit no
percep en Jesus sols la preséncia d'un mestre prodigioés, siné que
intueix la preséncia de Déu, aquest és 'auténtic miracle.
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El vertader miracle no consisteix sols en la desaparicio de la
malaltia, siné a descobrir mitjancant la curacié que sota el rostre
de Jesus batega la preséncia de Déu que «guareix». Al llarg de I’AT,
Déu és I'"iinic que guareix; diu I’Escriptura: «perqueé jo, el Senyor,
us guaresc» (Ex 15,26). El lepros guarit es prosterna davant la
manifestacié de la divinitat; veu en Crist la preséncia de Déu entre
nosaltres. Aixi doncs, el lepros guarit ha viscut un miracle; amb
la desaparicio de la lepra ha contemplat en el rostre de Jesus la
preséncia de Déu que allibera 1’ésser huma de l'esclavatge de la
malaltia.

2.2, Jests, Fill de Déu, rostre del Déu que acompanya

Com remarca el Nou Testament, Jesus atreu les multituds (Mc
3,7-11) i especialment els deixebles (Mc 2,23), entre els quals
tria els dotze (Mc 3,13-18). Intima amb Pere, Jaume i Joan (Mc
9,2), mentre les dones el segueixen des de Galilea fins a la creu
i la sepultura (Mc 15,40). Jesus diu als deixebles: «A vosaltres,
Déu us dona a coneixer els designis secrets del Regne del cel» (Mt
13,11). Pere, Jaume i Joan contemplaran la intimitat de Jesus en
la transfiguracié (Lc 9,28-36), i entendran plenament la identitat
del Senyor després de la resurreccio (Lc 24,36-49), ’ascensié (Lc
24,50-53) i la recepcio de I’Esperit Sant (Ac 2,2-13).

Jesus parla a les multituds amb paraboles extretes del llenguatge
popular. Vet-ne aqui un exemple: «<Amb el Regne del cel passa com
amb el gra de mostassa que un home va sembrar en el seu camp:
la mostassa és la més petita de totes les llavors; pero, quan ha
crescut, es fa més gran que les hortalisses i arriba a ser un arbre;
fins i tot vénen els ocells del cel a fer niu a les seves branques» (Mt
13,31-32).

Com a recurs literari, la parabola compara dues entitats de
magnitud molt diversa; en el nostre cas, la petitesa del gra amb la
grandaria de ’arbre de la mostassa. La parabola proposa, des de la
comparacio, una opcio i ofereix una ensenyanca. L’opcio cristiana
consisteix a plantar el gra de mostassa, simbol del Regne de Déu,
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a fi que dins la comunitat humana hi brosti ’Amor del Senyor. La
parabola ensenya que el compromis cristia, per senzill que sigui,
fa germinar sempre la llavor del Regne de Déu.

Amb la seva predicacio, Jests no es va limitar a acompanyar les
multituds i els deixebles, va prometre per sempre la seva preséncia
fidel: «Jo s6c amb vosaltres dia rere dia fins a la fi del mén» (Mt
28,20). Com diu l’Escriptura, no emprenem mai sols la vida
cristiana, sempre marxa Jesus al nostre costat per fer fruitar la
llavor del Regne que sembram dins el cor de la Humanitat.

2.3. Jesus, Fill de Déu, imatge del Creador

Tal com fa I’AT, el NT reafirma la tasca de Déu com a creador
de I'Univers i de 'Home, pero hi afegeix un tret fonamental; diu
I’Apostol Pau: «[...] per a nosaltres hi ha un sol Déu, el Pare, de qui
tot prové i cap al qual caminam, i hi ha un sol Senyor, Jesucrist,
pel qual tot existeix i també nosaltres existim» (1Cor 8,6). Com
assenyala Pau, la nova creaciéo va comencar en Crist: «Els qui
viuen en Crist sén una creacié nova» (2Cor 5,17). En definitiva, Pau
afirma que sols la relacié amb Crist transforma del tot ’existéncia
humana.

Des d’aquest horitzé, contemplem com l’encontre de Jesus amb
la samaritana converteix la dona estranya en una nova criatura
(Jo 4,1-42). Vegem-ho. Jueus i samaritans, per raons religioses i
racials, es menyspreaven mutuament. Amb la intenci6 de recalcar
la importancia de ’encontre entre Jesus i la samaritana, el relat
precisa el lloc i I’hora de la trobada: «No gaire lluny de la propietat
que Jacob havia donat al seu fill Josep; alla hi havia el pou de
Jacob [...]. Era cap a migdia» (Jo 4,5-6). Ambdoés personatges tenen
set, la dona treu aigua i Jesus li demana de beure.

Devora el pou es produeix 'encontre entre la set de la samaritana
i la set de Jesus. Déu té set que I’'home tengui set d’Ell. Devora
el pou brosta en el cor de la dona l'experiéncia central de la vida.
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Ella i els samaritans afirmen: «L’hem sentit i sabem que aquest és
realment el salvador del mon» (Jo 4,42).

El resultat de l'encontre personal amb Crist implica conéixer
Déu en Esperit i en Veritat (Jo 4,23-24). Adorar Déu en Veritat
suposa ser deixeble de Jesus i servidor dels germans. Adorar el
Pare en Esperit significa saber que la paga de 'amor és conéixer
la paternitat de Déu (Rom 8,15, Gal 4,6), i gaudir dels dons de
I’Esperit: «<Amor, goig, pau, paciéncia, benvolenca, bondat, fidelitat,
dolcesa i domini d'un mateix» (Gal 5,22-23).

La dona i els samaritans han estat creats de bell nou quan
atorguen a la seva existéncia un sentit nou; han transformat ’odi
ancestral entre jueus i samaritans en el reconeixement de Jesus
com el salvador de tots.

2.4. Jesus, Fill de Déu, imatge del Déu del perdo

Aixi com el miracle dels deu leprosos explica com la misericordia
de Jesus esdevé curacié (Lc 17,11-19), la narracié de Zaqueu
mostra la manera com el senyoriu de Jesus confereix el perdo (Lc
19,1-10).

Zaqueu era cap de cobradors d’imposts i molt ric. El sistema
impositiu roma era desorbitat i els cobradors s’enriquien
extorsionant el poble, per aixo la gent els menyspreava i eren
considerats grans pecadors. Zaqueu desitjava coneixer Jesus, pero
la gentada i la seva estatura baixa ho impedien. Ara bé, com relata
I’Evangeli, és Jesus qui s’avanca a mirar el cobrador i dirigir-li la
paraula.

El verb grec que traduim amb la veu «mirar», significa «mirar en el
meés profund del cor». Jesus no es limita a observar, la seva mirada
transforma d’arrel la persona humana. Jestis no veu solament el
mal que Zaqueu ha fet, sin6 el bé que encara pot fer. Jesus diu a
Zaqueu: «Baixa de pressa, que avui m’he d’hostatjar a casa teva»
(Lc 19,5). Jesus vol entrar a casa de Zaqueu, perque la seva tasca
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rau a guarir els cors mancats de perd6 i de misericordia.

La mirada i la paraula de Jesus retornen a Zaqueu la dignitat
perduda pel pecat. El relat palesa la dignitat renovada en la nova
actitud de Zaqueu,; el cobrador es posa «dret davant el Senyor» (Lc
19,8). Sols el perdd, manifestat en la mirada i la veu de Jesus,
retorna a Zaqueu la dignitat perduda. Qui se sap perdonat pot
clamar amb el salmista: «Es bo d’estar prop de Déu, de cercar en el
Senyor, Déu sobira, el meu refugi i de contar totes les seves gestes»
(S1 73,28). Per aixo Zaqueu es refereix a Jesus com a «Senyor» (Lc
19,8); Jesuis no és un personatge curidés que travessa la ciutat,
sin6 1"anic en qui val la pena dipositar la vida.

Zaqueu, quan ha experimentat el perdo, es converteix i proclama:
«Senyor, don als pobres la meitat dels meus béns, i als qui he
exigit més diners del compte, els en restituesc quatre vegades més»
(Lc 19,8). La conversié rau a canviar de vida per a proclamar les
meravelles que Déu fa per nosaltres (cf Sl 73,28). La nova vida
de Zaqueu el porta per camins més profunds que els que marca
I’AT. Aixi ho manifesta Zaqueu en preseéncia de Jesus: «El que he
robat) ho restituiré integrament a qui pertany, amb un recarrec de
la cinquena part del seu valor)» (Lv 5,21-25). Qui en veritat rep el
perdo no posa limits a I’amor!

La mirada i la paraula de Jesus han atorgat el perdé a Zaqueu.
El perd6 ha restituit la dignitat al cobrador i li ha permeés de
veure en Jesus '"inic Senyor de la seva vida. Un cop perdonat, es
converteix i retorna al proisme la misericordia rebuda del Senyor.
També Zaqueu experimenta com Jesus, rostre del Déu del perdo,
I’ha estimat primer.

2.5. Jesits, Fill de Déu, arbre de la Vida

Els capitols de la passio, tal com figuren a l'evangeli de Lluc,
exposen l'intima lluita de Jesus. Mostren com el Senyor sofreix el
dolor de la creu sabent-se en les mans del Pare, que li atorgara la
victoria final. Com assenyala l’evangelista, Crist exclama: «Pare,

51




Francesc Ramis Darder

confii el meu alé a les vostres mans» (Lc 23,46; cf. S1 31,6). I les
mans del Pare porten Jesus a la gloria de la resurreccié. Aixi ho
proclamen els dos homes amb vestits resplendents davant les
dones que acudeixen al sepulcre per ungir el cos del Crucificat:
«(Jesus) no és aqui, ha ressuscitat» (Lc 24,6).

Durant els episodis de la passio, Jesis mostra una bondat que
transforma els seus botxins i el cor dels qui el condemnen: Pilat
el proclama innocent tres vegades (Lc 23,4.14.22), el mateix fan
les dones i el poble (Lc 23,4.14.22), el bon lladre (Lc 23,41), i el
centurio (Lc 23,47).

Entre les linies que narren la crucifixié del Senyor (Lc 23,33-49),
apareix l’episodi del «Bon Lladre» (Lc 23,32-33.39-43), descripcio
de I"dltima acci6 de Jesus en favor dels deébils. El Senyor aboca la
seva misericordia, convertida en esperanca, en el cor del lladre,
metafora dels malmenats per la vida, a qui promet el Paradis. Tota
la vida de Jesus és la manifestacio de la misericordia de Déu entre
els homes. El bon lladre és dirigeix a Jestis amb una pregaria
entrunyellada per la humanitat, la gratuitat i el sofriment.

El mateix malfactor reconeix que pateix la creu a causa de la
seva propia culpa; diu sense dubtar: «Nosaltres sofrim justament
perque rebem el que mereixen els nostres actes» (Lc 23,41). La
veritat de les paraules mostra la humilitat del lladre. Traspuen
lactitud realista del lladre davant dels avatars de la seva vida. No
culpa de la seva situacio una altra persona, ell mateix n’assumeix
la propia responsabilitat.

En veure’s tal com és, neix en el cor del bon lladre la capacitat de
comprendre Jesus, i diu: «<Aquest no ha fet res de mal» (Lc 23,41).
Quan la munié es burla de Crist, solament ell, prototip d’home
humil, reconeix la bondat de Jestis. Quin mal havia fet Jesus?
Sols «el consell del Sanedri del poble, grans sacerdots i mestres de
la Llei» (Lc 22,66) s’atreviren a presentar amb falsedat acusacions
contra Jesus davant el tribunal (Lc 23,1). Jesus no va fer res de
dolent; la seva vida va ser una denuncia contra tots els que, des
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de la seva condici6 de poder, obren malament, i per aixo, aquests
mateixos, representats pel Sanedri, ’han condemnat a mort.

Des del dolor de la creu, la pregaria del lladre toca a la porta de la
bondat de Crist: «Jesus, recorda’t de mi quan arribis al teu Regne»
(Lc 23,42). Jesus entrega la seva vida per tots els homes en el
cim del Calvari. Els dos lladres pateixen la creu i, tal com feren
els israelites a Egipte, sofreixen el dolor i 'oprobi. Perd abans que
comencassin a clamar, Déu ja els havia respost; puix Jesus mor a
la creu també per ells i, sense que ho sapiguen, també inaugura
amb ells el Regne de Déu, la nova terra promesa.

Com hem vist, les pagines de I’AT mostren com Déu acull en les
seves mans els justs que pateixen la persecucié dels impius. Diu
el llibre de la Saviesa: «Les animes dels justs estan en mans de
Déu i cap turment no les podra tocar» (Sv 3,1). Recollint tal volta
la metafora del llibre de la Saviesa, el bon lladre redimit per Jesus
arriba a la vida nova per sempre amb Jesus en el Paradis; diu
Jesus al bon lladre: «T’ho assegur: avui seras amb mi al Paradis»
(Lc 23,43). Sens dubte, Jesus porta a la seva plenitud el taranna
del Déu de la Vida que amara les darreres pagines de I’Antiga
Alianca.

3. Sintesi final

Entre altres temes, ’Antic Testament mostra les etapes en queé Déu
constitueix I’ésser huma en imatge i semblanca seva per convertir-
lo en testimoni del seu amor vers la Humanitat sencera; aixi Déu
allibera, acompanya, crea, perdona, i duu el seu poble cap a la vida
per sempre dins les seves bones mans. El Nou Testament, recollint
lactuacié de Déu a I’Antiga Alianca, mostra com Jesus, Fill de
Déu, basteix la humanitat sencera a imatge i semblanca de la
misericordia divina. D’aquesta manera, Jesus, Fill de Déu, allibera,
acompanya, crea, perdona i porta a la vida per sempre aquells que
s’arreceren en la seva Paraula. Des d’aquesta perspectiva, la vida
de Jesus, Fill de Déu, esdevé la imatge preuada de la bondat del
Pare envers la Humanitat sencera.
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“EN MAJOR BENEFICI DE LA CHRISTIANDAT.
PER A LA CONSERVACIO Y AUGMENT DE NOSTRA
SANTA FEE CATHOLICA”. SOBRE LA PROPOSICIO
REIAL DE FELIP I (II DE CASTELLA) A LES CORTS

GENERALS DE LA CORONA D’ARAGO (1585)!

Santiago Maria Amer Pol

Dins 'empresa de publicaci6 de textos juridics historics catalans
que ha anat duent a terme la Generalitat de Catalunya en
diferents col-leccions, trobam el volum corresponent al procés
familiar del brac¢ eclesiastic catala durant les Corts Generals de
la Corona d’Arag6 de l'any 1585.2 Com el mateix nom indica, es
tracta de la transcripcié documental detallada de tot aquell periple
parlamentari vist des de les actuacions del bra¢ ® en questio.
Naturalment, recull els moments comuns de les Corts: obertura,
amb la proposicio, sol-licitud o servei reial, i cloenda, amb el soli, o
sanci6 per la majestat reial de las decisions preses en Corts; amb
la proclamaci6, aquestes adquireixen forca i obligatorietat de llei.

Formen el nostre estament els que estan sotmesos a la jurisdiccio
eclesiastica (també els religiosos, monjos, membres d’ordes
militars, tonsurats, minoristes, etc.), i no sols els qui han rebut
el sagrament de l'orde en el seu triple grau (diaques, preveres i

! Aquest text sestudia com a treball de Llengua i Literatura Catalanes en el Centre d’Estudis
Teologics de Mallorca durant el curs académic 2014-2015.

2 Cort General de Montsé (1585). Montso-Binéfar. Procés familiar del brag eclesiastic.
Generalitat de Catalunya. Departament de Justicia i Interior. Barcelona 2003.

* Aquest és el nom en dret public catalanoaragonés dels distints ordes socials. El mot
estament es reserva més aviat per al que avui anomenam cambra. Es constitueix amb tots
els seus elements (president, porters, ambaixadors, raonadors, que comuniquen amb les
dels altres bracos, etc.). Hi tenen lloc els debats i votacions, mai a les sessions comunes,
sotmeses a un rigid protocol descenificacié de 'Estat com a cos politic (cap i membres
= rei i bragos), al qual els il-lustrats aplicaran després el terme nacid, identificant-lo amb
aquell. Aixi es veuen, depositaris de la sobirania, els bracos durant una malaltia del rei
en aquelles corts i a 'hora denfrontar la problematica successié de Carles II (Belenguer,
E. [dir.]. Historia de la Corona dArago. II. Lépoca moderna (1479-1715). Ferran II i els
Austria. Edicions 62. Barcelona 2007, pag. 351-378).
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bisbes). El grup és, doncs, nombros i s’hi distingeixen dues castes
de representaci6. Uns per rao del seu carrec o dignitat, els quals, si
no hi poden anar personalment, hi han d’enviar un procurador. Els
altres, membres de comunitats o corporacions, han de procedir a
I’eleccio de representants (sindichs) a través del sistema tradicional
de sach e sort. L’ambit és el Principat de Catalunya i els Comtats
del Rossell6 i la Cerdanya, ens territorial al qual s’aplica la mateixa
legislaciéo d’Usatges i Constitucions («regne de Catalunya»), pero
distingit d’enca del testament de Jaume I, analogament amb el
Regne de Mallorca, que participa en les Corts de manera singular,
prestant el seu reconeixement i mantenint el dret propi a sol‘licitar
legislacié oportuna i enviar sindics al rei quan ho vulgui.*

Instituides les Corts Generals de la Corona d’Arag6 com la suma de
les particulars dels territoris constitutius, se celebren de qualque
manera des dels primers temps de la uni6 i llur organitzacio
cristal'litza definitivament amb Pere el Cerimonios al segle XIV.
Aquestes, de 1585, segueixen escrupolosament totes les passes
establertes. Aixi, no manquen, per exemple, els juraments reials
de mantenir la unitat i indivisibilitat dels regnes de la Corona «deca
mar» i la vinculacié amb els territoris italics («della mar»).

*Veg. Udina, F, Udina, A., Sarasa, E., Mufioz, R., Pifia, R. La Corona d’Arago. III. Corts i
Parlaments. Editorial Aragd, SA. Barcelona-Saragossa 1988, esp. pag. 87-126. Pifia, R. «Les
institucions de les Balears: una resposta illenca als models catalans, des de l'associaci6
regne de Mallorca - Principat», fins al setge final de la Guerra de Successid, pag. 85. A:
Obra dispersa. Corona de Aragon. América Hispana. Govern de les Illes Balears. Lleonard
Muntaner, editor. Palma 2007. Luiltim testament de Jaume I. Parlament de les Illes Balears.
J. J. De Olaneta, editor. Palma 2009. Pina Homs, R. El Derecho histérico del Reino de
Mallorca: fuentes e instituciones, Ed. Cort. Palma 1993. apéndix documental: extensio
d’'una constitucid catalana de les Corts Generals de Monts6 de 1510-12 a Mallorca. Juan
Vidal, J. «El Regne de Mallorca en temps de Carles V: balang i perspectives». Mayurqa
2000, 26, pag. 19, jurament de Carles I pels sindics mallorquins i capitols concedits per
aquell al Regne, segons la referéncia de J. M. Quadrado a Privilegios y franquicias de
Mallorca (Palma 1894, reed. Conselleria d’Educacio i Cultura. Govern de les Illes Balears.
Palma 2002, pag. 139-141) «in curiis principatus Cathaloniae quae celebrabantur in
aula cujusdam turris muri maritimi intus clausuram monasterii B. Francisci» (Corts de
Barcelona, 2 d’agost de 1519).
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Quant a la questié que ens ocupa, la proposicié del rei, en catala,
ha d’ésser resposta, pel que fa al brac eclesiastic, pel president
d’honor comu, 'arquebisbe de Saragossa en aquest cas, que té a ma
dreta i esquerra, respectivament, els presidents del catala, el bisbe
de Barcelona, i del valencia, I’'ardiaca de Valéncia, procurador del
seu arquebisbe. Ho fa amb una breu declaracié, en un aragonés
que es presenta ja molt castellanitzat.

Les proposicions reials durant les tres dinasties (Barcelona,
Trastamara i Habsburg) foren sovint discursos elaborats, peces
retoriques amb grans mostres d’erudicié que seguien de prop l’estil
i les regles de l'oratoria sagrada fins a figurar entre els classics
de la literatura catalana.® Tanmateix, no manquen exemples de
llenguatge més espontani per part del mateix rei Pere III de la
Corona.® Durant la dinastia dels Habsburg s’introdueix el costum,
que perdurara en el breu periode foral borbonic, de pronunciar
de fet la proposicio reial el protonotari. La pronuncia, doncs, el
protonotari Miquel Climent, segurament redactor material i editor
final del text. Malgrat la procedéncia valenciana d’aquest, 'escriva
del bra¢c mostra en la transcripcié un parlant de la zona oriental
de lI'idioma (confusi6 de les vocals atones), encara que el notari del
brac sigui lleidata precisament.

En aquest cas, ens trobam davant un text que exclou en principi
qualsevol artifici i que intenta mantenir en tot moment un clima
de naturalitat i familiaritat, cosa que no significa que no hagi estat
sotmés a una acurada elaboracié. Podriem dir que el llenguatge
és prou representatiu del catala del segle XVI utilitzat entre les
persones cultes i en els estaments elevats i cortesans. Model de
llengua influit per l'ideal de claredat i precisi6 renaixentistes i

* Marti de Riquer - Antoni Comas. Historia de la Literatura Catalana. Part antiga. Vol. II
per Marti de Riquer. Ed. Ariel. Barcelona 21980, pag. 338-346. Precisament el professor
Riquer conclou el tema amb Carles I.

¢ Per exemple, en la critica conjuntura de la guerra amb Castella coneguda com a guerra
dels Peres. Rafael Tasis. La vida del rei En Pere III, Ed. Aedos. Barcelona 21961, pag. 211-
212, i en el mateix escenari de lesglésia col-legial de Montsd, actualment cocatedral de la
Diocesi de Barbastre-Montsé.
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que supera la llengua medieval sense caure en els trets d’imitacio
servil castellana que caracteritzaran el model barroc, encara que
incorpori alguns castellanismes. Recorda en bona mesura el
que podem sentir encara entre alguns membres de l’aristocracia
mallorquina,” sobretot quan el monarca intenta transmetre un
clima de confianca i serenitat, com el propietari que s’explica
davant els arrendadors o el pare que ho fa davant la familia extensa
(empleats domestics inclosos), abandonat el plural majestatic.
De fet es presentara a la fi amb aquest mot (pare) i descriura i
concebra aixi el seu govern.

El monarca inicia el seu discurs amb el tema que hi apareixera
ciclicament, com una espécie de ritornello: la justificacio de
la seva dilatada abséncia de la Corona. Ens informa que les
darreres Corts havien estat el 1563 i va sembrant el parlament de
manifestacions reiterades de la intencié de convocar-les i de visitar
el pais catalanoaragonés. Son reiterades també les manifestacions
d’amor a «aquests regnes», que assegura portar sempre en el cor, i
d’actuar en tot per beneficiar-los. D’aquesta manera presenta els
fets historics més grans del seu regnat, que aquells representants
dels nostres avantpassats sentiren en la personal interpretacié de
llur rei. Naturalment no hi entren, per raons cronologiques, els dos
fets que entelaren el final del seu regnat: la qliestio d’Antonio Pérez,
que ocasiona els coneguts successos en el Regne d’Aragd, amb
Corts particulars pocs anys després (1591) i algunes modificacions
constitucionals, i el fracas de 'armada per a la deposicié dIsabel
I d’Anglaterra, perseguidora dels seus subdits catodlics. No apareix
la més minima senya en aquestes Corts d’animadversio i el justicia
d’Arag6 hi pronuncia, segurament per darrera volta, les formules
rituals: «Sa magestat acusa contumatia a tots los citats y cridats
en la present Cort y de gracia especial spera als absents per
quatre dies proximos, manant als sindich[s] de las universitats y
procuradors de les particulars persones que dins los quatre dies

7 La parla d'una classe social. Els senyors de Palma. Tesi doctoral defensada a la Universitat
de les Illes Balears per Antonia Sabater el 2011 i publicada en part com Els senyors de
Palma. Historia oral. Documenta Balear. Palma 2012.
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facen fe de las ditas potestats; altrament, que no seran admesas. Y
sa magestat prorroga y continua les presents Corts per a dimecres
primer vinent que comtarem als tres de juliol, per al mateix lloch;
y si sera feriat, per al primer dia no feriat, present.»

Introduit, doncs, el principi «en major benefici de la Christiandat y
de aquestos Regnes [...], la conservacio de la religio y fehe catholica
y obediéncia de Santa Iglésia Romana |[...], com a tot lo demés
que tocava al bon govern, administracio de la justitia y a la pau,
benefici, quietut, conservacio, seguretat y deffensa d’ells», comenca
la revista a les grans questions de politica internacional, de la
qual, per raons obvies, preocupa principalment la Corona d’Arago
la constant amenaca turca en les seves costes. Les cursives son
nostres.

Qiiestio dels Vélez

«Considerant, poch aprés de les ultimes Corts, los mals, robos y
danys que los turchs y cossaris del Penyo6 de Vélez feyen en estes
costes [...], me determini de enviar la mia armada sobre de aquella
placa. Y axi se féu y fonch expugnada, de que va resultar y resulta
lo beneffici y seguretat a aquests Regnes que's veu.»

Malta

Auxilia I’'Orde Hospitaler en I’atac turc a la seva illa, cedida a aquell
per son pare, de tanta importancia estratégica, forma una armada
potent per defensar-la, amb éxit «del qual ne resulta no manco
reputaci6 y honrra a mes Regnes que benefici publich a tota la
christiandat».

Atacs turcs a I'Imperi i guerres civils i de religié a Franca
«Restant lo turch sentit y irritat de aquest succés y vehent la

resisténcia que la mia armada li feia (ab lo animo danyat que
sempre ha tingut y té de perseguir y molestar als christians) va
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formar un potent exércit per a cométrer les terres del Emperador,
mon germa, y casi al mateix temps los heretges y rebel-les de Franca
comencaren a molestar a son rey, mon germa; y per no faltar a ma
sanch y principalment a la causa publica de la christiandat y de
nostra santa fee catholica, vaig socérrer a tots dos y ab ntimero
de gent y diners differents vegades al dit rey, lo qual li fou de
tanta importancia que per medi d’ells (essent general del exércit
son germa, que vuy és rey) vencé en batalla als rebel-les heretges.»

Flandes

Persistent aquest conflicte durant tot el regnat, intenta al principi
«aquietar y pacificar ab amor y blanura los mals y danys que
estaven presents y prevenir als esdevenidors», empero no ho pot
aconseguir «per la malicia y pertinacia de alguns que estaven
infectes en les coses de la religio», cosa que l'obliga a mantenir
efectes militars i consumir recursos de tota casta «fins a acabar-
los de reduhir a la obediéncia de la Iglésia Catholica Romanav,
ja que és un afer amb consequiéncies que poden afectar tota la
cristiandat («conciderant la gran importancia dels dits estats y lo
dany universal que del sobre dit resultava y podia resultar a mos
Regnes, a tota la christiandat y particularment a las cosas de la
religi6 catholica...»).

Rebel‘lio a les Alpujarras

Se sufoca i ven¢ aquesta rebel'lié de «los nou convertits del Regne
de Granada», conflicte que perdurara fins a l'expulsié de tots
els moriscs el 1609 ja en el regnat de son fill i successor, amb
conseqUéncies importants en la demografia, economia i redefinicio
dels limits linguistics del catala als Regnes de Valéncia i Arago,
comencant per les mateixes localitats escenari tradicional de
Corts Generals i d’aquestes en concret (Monts6, Binéfar), com a
consequéncia dels processos de repoblacié subsegliients.®

8 Per a una visiéo de conjunt, Montoya Abat, B. Alacant, la llengua interrompuda. Ed.
Denes ( Francesc Ferrer Pastor 1). Valéncia 1996. Especialment, del mateix autor: Variacié
i desplacament de llengiies a Elda i Oriola durant 'Edat Moderna. Institut d'Estudis Gil
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Lepant i amenaca turca permanent. Qiiestions d’Italia

«Per acudir a la causa publica de la christiandat, per la qual com a
catholic princep tanta major obligacio6 tinch de tornar y amparar-la
quants majors mercers he rebut de sa Divina Magestat, determini
de formar y juntar una molt grossa armada de galeras y altres
vexells, ab molt nimero de gent y los apparells necessaris, per
a que, juntant-se en Lliga ab la de Sa Santitat y de la Senyorie
de Veneécia, com se féu, essent capita general d’ella don Juan de
Austria, mon germa, anassen a cercar la del enemich comu y la
combatissen, com ho feren, envastint-la y guanyant ab lo divinal
adjutori una de las més insignes y memorables victorias que en
molt temps se ha guanyat ab gran gloria y honrra de la christiandat
y singular renom de mos subdits y vassalls. Y encara que de aquest
tant dichdés succés poguera yo traurer algunas utilitats particulars,
les postposti per les universals de la christiandat.» Segueix, després
de la victoria, atent al perill turc i a la pau a Italia, de tanta
importancia per al nostre pais: «Veent yo que continuava de créixer
lo nimero de la sua armada, per a impedir-li que no pogués fer dany
a la christiandat y per altres designes, fonch necessari entretenir
la mia y reforsar de gent, vitualles y monicions tots los ports y
terres maritimes.’ Y també, per a conservar la pau de Italia, que de
las deffensions de Génova estigué molt prop de perturbar-se [...],
ab lo cuydado que sempre he tingut y tinch de qué dure la dita pau
en Italia, ab la qual és estat Déu servit que se haja conservat per
més temps de vint-y-sinch anys, cosa may vista en altres, ni tanta
apparéncia de queé ha de durar molts anys (mitjensant lo divinal
adjutori), de hont tant gran bé, utilitat y seguretat resulta a tota la
christiandat y bona part a aquestos mos Regnes.»

Albert. Diputacié d’Alacant. Alacant 1986; i «Aproximacié historica a la interrupcié de la
transmissié intergeneracional del catala (segles XVI-XX)», curset a la Universitat de les
Illes Balears, 10-14 de juliol de 2000.

° De fet, Saprova en aquestes Corts un pla de fortificacié per a Alacant que presenta el
seu sindic (figura al web de I'Arxiu de la Corona d’Aragé www.mecd.gob.es/cultura/
archivos/archivos/aca.html) i pertanyen a aquesta epoca les monumentals construccions
denginyeria militar a carrec de professionals italians (Fratrin, Calvi, etc.), i conservades en
part com a la ciutat de Mallorca, o totalment a la vila d’Eivissa, que constitueix Patrimoni
de la Humanitat declarat per la UNESCO el 1999.
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Successio de Portugal

Després de declarar un nou intent de preséncia i convocatoria
de Corts, sorgeix aquest problema de repercussions profundes.
Naturalment defensala sevalegitimitat, patent per ala historiografia
moderna.'? Una altra vegada sura ’'amenaca islamica per la desfeta
delreiD. Sebastidao: «Succehila jornada y mort del rey don Sebastia,
mon nebot, que fou bastantissima causa per a detenir leshores ma
partida; y que-s hagué de fer cara a las cosas de Africa y llevar la
occasio als enemichs de intentar altres que hagueren feta major
la pérdua y prevenint-ne algunas que hagueren causat novetat en
los Regnes de la Corona de Portugal [...]. Fuy forsat fer los aparells
que son necessaris y acudir yo mateix en persona a negoci tant
important. Y axi, ab la mia preséncia y ser la causa tant justa com
hera, fonch Déu servit de afavorir-la, de manera que ab breu temps
se reduhi y aquieta tot; y aprés se acabaren de véncer les isles dels
Azors [on s’havia fet fort D. Antonio, prior de Crato, amb els seus
partidaris], ab la qual tingué fi la jornada y vingueren a juntar-se
los Regnes de Espanya y les Indies, lo qual, per a la seguretat y
grandesa de la conservacié y augment de nostra santa fee catholica
y poder yo millor resistir y oféndrer a sos enemichs, és estat de gran
importancia.» Acaba de formar-se I'imperi més gran que ha existit
en extensio territorial, el primer globalitzat de fet, des de la base de
l'expansio historica de les tres grans corones hispaniques. Notem
que es justifica inicament per la defensa de la fe catolica i per les
possibilitats i perspectives d’evangelitzacio, immenses, que obre.
Es a l'imaginari respectar en principi escrupolosament totes les
«nacions, races, llengties i pobles» (Ap 7,9) que l'integren i que s’hi
puguin trobar.!!

"Vegeu, p.ex., Pilar Vazquez Cuesta. A lingua e a cultura portuguesas no tempo dos Filipes.
Europa-America. 1988.

' Hi havia a Portugal durant els segles XV i XVI una consciencia acusada désser, den¢a
dels grans i primers descobriments, instrument del Messies per a levangelitzacié del moén
i la realitzaci6 del Regne de Crist, que s’havia iniciat amb la transformacié del Congo
(Angola i Congo actuals) en una monarquia cristiana de raga africana. El jesuita Anténio
Vieira fou exponent en el Barroc d’aquesta mentalitat i d'un cert mil-lenarisme a Clavis
prophetarum, amb aportacions tanmateix no menyspreables, Cf. Anténio Vieira. Histéria
do futuro. Introdugdo, actualizagio do texto e notas por Maria Leonor Carvalhao Buescu.
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Entra el discurs en la recta final i adopta ja obertament el to
paternal i familiar que esmentavem. El rei ha volgut que se celebri
en aquests regnes «o casament de la infanta dona Catherina ab
lo duch de Saboya», i després d’haver estat jurat com a hereu el
princep d’Asturies en els de Castella, no vol entretenir-s’hi més,
malgrat greus negocis alla «y per lo molt que yo us ame, he volgut
aportar en ma companya al princep, mon fill, encara que és de
tant poca edat y tan tendre y delicat, per a que ell y vosaltres vos
conegau y des de ara ell vos prenga la affectio que yo desije que
us tinga y vosaltres rebau lo contentament que no dupte haureu
tingut de veure’l» i que sigui jurat hereu el princep de Girona, «don
Felip» com efectivament ho fou. El soli regi final fou a l'església
parroquial de Sant Pere de Binéfar, car el rei sollicita abandonar
Montso6 per amenaces de contagi pestilent, tement per la vida del
princep. Va ésser atorgat, encara que el nostre bra¢c demana que
no s’invocas com a precedent.

Acaba sense demanar serveis concrets, només genéricament, tal
volta per la magnitud de les seves empreses o per compensacio
de tan perllongada abséncia, i amb un oferiment que sembla
il-limitat de bona disposicié per procurar el bé public, quelcom
que ens recorda el tradicional pactisme i les tasques que hauran
de dur a terme els sindics: «...tractar lo vostre bé publich, bon
govern de aquestos Regnes y llevar las ocasions que poden causar
contencions, discordias y males voluntats y facilitar que's visca en
ells ab la justicia, pau, repos y quietut que convé, vosaltres, com
a tans bons vassalls, vos disposeu a mirar y tractar de tot lo que a
aquest proposit y a mon servey convindra y persuadir-vos que per
a tot lo que dalt esta dit y lo demés que-us tocara y sera de vostron
benefici, lo qual sempre tinch per meu propri, trobareu en mi tota
la voluntat que poreu desijar, com ho mereix vostra gran y antiga
fidelitat y lo entranyable amor que sempre me haveu tingut y sé
que'm teniu.»

No hi ha dubte que ens trobam davant un petit tractat de teoria
politica i concretament de la manera com entenia el monarca la

Biblioteca de Autores Portugueses. Imprensa Nacional. Casa da Moeda. Vila da Maia 1982.
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seva missio i el seu ofici, el bé comu, la justicia i la funcié de
I’Estat, concretada sobretot en la defensa, tret habitual de I’Edat
Moderna. Adhuc hi traspua la seva il'lusié per la pau, quan es
gloria, i se’'n meravella, d'un periode dilatat (25 anys) en un territori
habitualment conflictiu com era a I’¢€poca la peninsula Italica. Creu
que ’ha de procurar i a aqueix objectiu adreca els seus esforcos
diplomatics i politics, tanmateix sovint beéllics, perqué no hi ha
altra sortida. No governa només en profit dels seus Estats o per la
fama de la seva dinastia. Les constants al-lusions que fa al bé comu
s’entenen de la Cristiandat sencera, incloent-hi princeps a voltes
enemics si tenen al davant ’amenaca anticristiana. Mantenir la
fe catolica i possibilitar-ne ’expansio, ’extensio de I’Evangeli, son
objectius suprems i sembla sovint gairebé unics. Fora d’aquests
gairebé tot és negociable i es mostra disposat a adaptar-se a
territoris i constitucions molt dispars, els que formen o formaran
el seu imperi immens. Desitja ésser segurament, com ho mostra
en el nostre discurs, pare d'una multitud de families de pobles.

Certament crida l'atencié que poc més de cinc anys després faci
valer la seva autoritat de forma tan drastica recorrent a exeércit
estranger, encara que cal notar que els canvis introduits en les
Corts particulars de Tarassona, esmentades abans, s’ajustaren
del tot als procediments legals.!? Sabem que la realitat dels fets
sol ésser més complexa que els ideals generosos, que, a llur torn,
topen sempre amb la feblesa i limitacié6 humanes, i fins i tot amb
la malicia i el pecat. Pero tot aixo no els invalida necessariament.
Es diferent partir de la generositat o de I’egoisme, de l'interés
particular o del bé comu, malgrat que caiguem mil vegades amb
la mateixa pedra. Si no ens pensam ultims, definitius, si sabem
que hi ha Qualcu millor a qui servir, sempre podem esmenar-nos,
tornar a comencar. Si és aixi en la vida personal, no ho ha de ser

2 Ho paga de comparar-ho amb la conducta de Felip IV (V de Castella) i la seva reaccié
durant i després de la guerra de Successid, quan es cregué exonerat del seu jurament
davant el que també considera rebelli¢ per part dels subdits, i amb l'autoria intel-lectual
del famds regalista M. de Macanaz (cf. Aranda Pérez, José; Damido Rodrigues, Francisco
José. De republica Hispaniae: una vindicacion de la cultura politica en los reinos ibéricos en
la primera modernidad. 2008. ISBN 8477372098, pag. 425-436. (Consultat en linia)
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“En major benefici de la Christiandat. Per a la conservaci6 y augment de nostra
santa fee catholica”. Sobre la proposicié reial de Felip I (II de Castella) a les Corts
Generals de la Corona d’Aragd (1585)

en el governant, que, per la seva posicio, és més vulnerable a la
temptacio d’ocupar el lloc de Déu i creure’s suprem?

Per aixo, podriem concloure que, per molt diferents que siguin les
situacions, les realitats historiques que es donen de fet, les teories
politiques i els régims que regeixen en cada moment, les nacions
o el mateix concepte d’aquestes: des del purament personal o
étnic dels temps medievals fins a l’estatal dels il-'lustrats i llurs
successors, passant pel romantic que recupera 1’étnic per dotar-
lo posteriorment de reivindicacié politica, hi ha quelcom que ha
de mantenir-se sempre en un pla superior. La nostra civilitzacio
es troba més que mai en la disjuntiva de retornar al fatalisme
o d’assegurar els fonaments d’alldo que n’ha estat caracteristic
enfront d’altres, heréncia d’haver rebut I’Evangeli de Jesucrist: la
dignitat de la persona humana, de cada persona, amb el respecte
de la consciéncia individual i el concepte consegtient de llibertat.!?
Malbaratar aquesta heréncia o adaptar-la de forma convenient és
la responsabilitat de cada generaci6 i singularment de la nostra.

Pensam que aixi ho vol expressar bellament la preciosa miniatura
que conté la caplletra de les Ordinacions fetes per lo senyor en
pere ter¢ rey darago sobre lo regiment de tots los officials dela sua
cort, en queé apareix la disposicio dels bracos com es féu durant el
discurs de que hem tractat i el soli regi. Pero qui 'ocupa no és un
monarca concret o una figura idealitzada, siné el mateix Senyor
Jesucrist glorios, a semblanca del model romanic i gotic, revestit
amb el senyal de les nostres barres.

B De Tocqueville, A. Sobre las religiones. Cristianismo, hinduismo e Islam. Edicion de Jean-
Louis Benoit. Ediciones Encuentro (Filosofia 485). Madrid 2013. Titol original: Notes sur
le Coran et autres textes sur les religions. Trad. Fernando Caro.
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Resum:

L’any 1918, Iinquer Gabriel Llompart i Jaume fou consagrat
bisbe i fins a 1922 (quasi 4 anys) fou bisbe de Tenerife, d’alla
passa a Girona i als dos anys fou nomenat bisbe de Mallorca,
I ho fou fins a la seva mort, ocorreguda el 9 de desembre de
1928.

Aquesta comunicacié versa sobre els dos anys en qué el
nostre il'lustre conciutada exerci la seva tasca pastoral com
a bisbe de la diocesi de Girona. Donam relacié de tot quant
es publica en el Boletin Oficial del Obispado de Gerona.

Abstract:

In 1918, Gabriel Llompart Jaume, from Inca was consecrate
bishop and untill 1922 he was bishop of Tenerife, from there
he wents to Girona and two years late he was appointed
bishop of Mallorca and he was bishop ultil his death the 9 of
desember of 1928.

This paper is about the two years that our illustrious citizen
exercises his pastoral work as bishop of the diocese of
Girona. We give account of everything that was published in
the Boletin Oficial del Obispado de Gerona.
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El bisbe Gabriel Llompart i Jaume nasqué a Inca dia 19
de novembre de 1862 i mori a la ciutat de Mallorca el 9 de
desembre de 1928. La seva ordenacio sacerdotal la rebé de
mans del bisbe Jacint Maria Cervera a l'església de Monti-
sion el dia 18 de desembre de 1885, des de la seva ordenacio
fins I'any 1918, en queé fou preconitzat bisbe de Tenerife,
després d’obtenir la llicenciatura i el doctorat en teologia i en
dret canonic, ocupa distintes catedres al Seminari diocesa
de Mallorca i diversos carrecs diocesans, obtingué, per
oposicions, una canongia a Oriola i més tard a Mallorca, on
ocupa el carrec d’arxiver capitular.

El 18 de maig de 1918 fou preconitzat bisbe de Tenerife i el
15 de setembre d’aquest mateix any fou consagrat bisbe i
el mes d’octubre prengué possessio de la diocesi tinerfenya
d’on fou bisbe fins el juny de 1922, en qué fou preconitzat
bisbe de Girona i ho fou fins que el 30 d’abril de 1925 la
Santa Seu el preconitza bisbe de Mallorca.

Estada a Girona

Elmes de desembre de 1922 prengué possessio i féu 'entrada
solemne a la diocesi de Girona. En la seva primera Carta
Pastoral, que publica el 20 de febrer de 1923, expressa la seva
voluntat de fer-se tot en tots, «plan de nuestro apostolado
entre vosotros y el deseo mas constante de nuestro espiritu».
Aquestes paraules, junt amb la citacié paulina, ens mostren
clarament la seva voluntat de servei a ’Església personificada
en la gent de Girona.

La preocupacio per la vida espiritual dels sacerdots amb la
seva Exhortacién Pastoral sobre el dia de retiro, la Circular
sobre la Union Misional del Clero i la posterior erecci6é de
la Union Misional del Clero, tenint en compte, també, la
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Exhortacion Pastoral, instituyendo el Fomento de Vocaciones
Ecclesiasticas y la Obra Pia del Seminario i la Circular
recomendando la asisténcia al mes de ejercicios espirituales
para sacerdotes en Manresa demostren una constant
preocupacio i a la vegada un gran amor i zel pel clero.

També fou una gran preocupacio la vida de les parroquies,
per aixo el 10 d’abril de 1924 anuncia la Visita Pastoral a tota
la didcesi, una visita que volia que fos senzilla i eficient, per
aixo, després de demanar les oracions de tots i la col-laboracio
«de los Reverendos parrocos y celosos sacerdotes», escriu:
«Nada Nos podria pesar tanto como ser en ocasion de la
Santa Visita gravosos a los que nos reciban, ni nada Nos ha
de complacer tanto como la sencillez y modestia en el trato.
Evitense pues dispendios y gastos superfluos e innecesarios,
aplicables mejor a las necesidades de nuestras pobres
iglesias». Referint-se als capellans, els diu que a pesar de tot
haurem d’acabar dient: «Servi inutiles sumus (som servents
inutils). Ojala con algo de verdad pudieramos concluir la frase
del divino Preceptor: Quod debuimus facere, fecimus» (El que
haviem de fer, hem fet).

Una tasca que no pogué acabar pel seu trasllat com a bisbe a
Mallorca fou l'organitzacié jerarquica de les parroquies, aixi
i tot emprengué la delicada, ardua i transcendental obra del
Concurso a curatos o sigui la provisio, mitjancant oposicions,
de les parroquies de la diocesi.

Tampoc no pogué veure el creixement de la Asociacion del
culto eucaristico y la Obra de Iglesias pobres que ell impulsa
amb I’Ereccion del Centro Eucaristico diocesano el gener de
I'any 1925. Instituci6 que als vuit mesos de vida ja organitza
una exposicio d’objectes sagrats dedicats a les esglésies
pobres, on s’exposaren més de 100 casulles i 3.000 objectes
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sacres. El mateix bisbe Llompart essent ja a Mallorca hi envia

un sagrari.

El 30 d’abril de 1925 fou preconitzat bisbe de Mallorca
i s’acomiada dels que fins aleshores havien estat els seus
diocesans amb una sentida Carta pastoral de despedida.

El bisbe Llompart en el Boletin Oficial del
Obispado de Gerona

1922

“Preconizacion del nuevo Sr. Obispo de esta diocesis
Circular sobre cesacion de la Sede Vacante, posesion
ventrada del ilmo. Y Rdmo. Sr. Obispo

Reseria de la solemne entrada de su Sria. Ilma
Gratitud de Su Sria. Ilma.

1923

Primera Carta pastoral

Edicto para 6rdenes

Edicto para la provision de una Canonjia

Circular sobre el cumplimiento Pascual y lectura del Decreto
“Quan singularis”

Circular anunciando la bendicion Papal del domingo de
Resurreccion

Circular recomendando la colecta a favor de los Santos Lugares
Edicto para 6rdenes

De Instruccion

Circular sobre la procesion del Corpus

Fiesta de la “Buena Prensa”

Hoja andénima

Ministerio de Instruccion Publica y Bellas Artes

Pag 145

223
225

46
86
131

133

134
135
203
205
233
235
249
256
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Edicto para la provision de un Beneficio 287
Circular sobre el jubileo de la Porciuncula 290
Circular sobre limosnas de segundas Misas de binacion 316
Circular sobre rogativas 369
Circular sobre el dia de difuntos 373
Circular dobre la “Union misional” 377
Circular sobre la “Union apostolica”™ 379
Circular sobre el dia de la Inmaculada 412
Publicacion de la Bula de la Santa Cruzada 442
Circular sobre cargas anejas a funerales 446
NOMENAMENTS

De Secretario de Camara y Gobierno 39
De Provisor y Vicario General 84
De Vice-Secretario de Camara y Gobierno 85
De Comisario Diocesano de la Obra Pia de los Santos

Lugares de Jerusalem 213
De Consiliario de Disciplina del Seminario 291
De Vocal de la Junta del Cementerio 291
De Vice-Rector del Seminario Mayor 326
De Secretario de Estudios del Seminario Mayor 326
De Vocales del Consejo de administracion diocesana 362
De Maestro de Capilla de la Catedral 362
De Secretario de la Curia de Testamentos, causas pias

v de la junta diocesana de conservacion de casas rectorales 387
De Director diocesano de la “Obra de S. Pedro Apostol” 387
De Director diocesano de la “Obra de la santa infancia” 388
De Defensor del Vinculo 417
De Jueces Pro-sinodales 417
De Examinadores Pro-sinodales 418
De Consiliario de Hacienda del Seminario Conciliar 418
De Profesor del Seminario Conciliar 418
De Comisario Diocesano de la Obra Pia de los Santos Lugares 447
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1924

Exhortacion Pastoral sobre el dia de retiro

Edicto para Ordenes

Circular sobre el tiempo de Carnaval

Circular sobre los nifios hambrientos de la Europa Central
Circular: Bendicion Papal

Edicto anunciando la Santa Pastoral Visita

Circular sobre la Union Misional del Clero

Decreto de Ereccion de la Union Misional del Clero
Circular (En honor del Sagrado Corazon)

Circular (Liga Espiritual contra la Blasfemia)
Circular sobre la conduccion de la Sagrada Eucaristia
a los enfermos con el rito privado

Exhortacion Pastoral

Circular sobre enserianza de Doctrina Cristiana
Exhortacion Pastoral, instituyendo el Fomento de
Vocaciones Eclesiasticas y La Obra Pia del Seminario
Carta Pastoral contra la Blasfemia

Edicto convocando a concurso para provision de parroquias

NOMENAMENTS

Director Diocesano de la Obra Propagacion de la Fe
Secretario de la Visita Pastoral
Delegado Diocesano para la celebracion del Ario Santo

1925

Publicacion de la Bula de la Santa Cruzada
Ereccion del “Centro Eucaristico diocesano™
Exhortacion pastoral sobre el “Arnio Santo”
Circular sobre el tiempo de carnaval
Circular sobre Conferencias eclesidsticas

25y 306
26

28

118

157

164

167

201

204

256
297
316

349
225
444

77
163
363

15
16
47
53
55
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Edicto para Ordenes 56y 159
Carta al M.1.Sr. Director del Instituto nacional de 2 enserianza 84
Circular conmutando a los imposibilitados las

visitas para lucrar el Jubileo Del Aiio Santo 87
Edicto convocando a oposiciones a una canonjia 157
Edicto convocando a un beneficio 160y 261
Circular sobre el “Congreso Catequético de Granada” 162
Circular sobre prorroga de licencias ministeriales 163
Circular recomendando la celebracion del aniversario

de la Consagracion de Espana al Sagrado Corazon de Jesuis 181
Circular sobre la bendicion con el Smo. Antes de la

Reserva y rezo de preces 223
Circular a los Rdos. Parrocos recomendando

la obra de ejercicios parroquiales en nuestra diocesis 229
Circular sobre el XVI Centenario del Concilio de Nicea 263
Circular recomendando la asistencia al mes de ejercicios

espirituales para Sacerdotes en Manresa 264
Carta pastoral de despedida 297
Conclusions

Tot i que fou un pontificat molt breu, del desembre de 1922 a ’abril de
1925, fou molta I’activitat que dugué el bisbe Llompart a Girona.

El clero fou una de les seves preocupacions: des de la preocupacio per
les vocacions manifestada en la Exhortacion Pastoral, instituyendo el
Fomento de Vocaciones Ecclesiasticas y la Obra Pia del Seminario, aixi
com el nomenament d’un nou equip de superiors i formadors del Seminari.

La preocupacié per I’espiritualitat del clero queda ben manifesta en la
recomanacio a fer el recés mensual i els exercicis de mes, aixi com la
disponibilitat dels capellans erigint la Union Misional del Clero. Amb la
Circular sobre les Conferéncies Eclesiastiques demostra la preocupacio
per la formacié permanent del clero.
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Quant a la preocupacio per les comunitats parroquials, es fa palesa en
I’anunci de la Santa Visita Pastoral, la convocatoria d’oposicions per
proveir de rector les parroquies, recomanant els exercicis parroquials,
creant el Centro Eucaristico Diocesano.
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Reflexio sociologicopastoral

Joan Bestard Comas

1. El valor sociologic de la familia

No sols des de l’¢tica cristiana, siné també des de la sociologia,
la institucié familiar és un valor social permanent. Ara bé, la
familia, que, sens dubte, és un valor, no ha de defugir la critica
ni les interpel-lacions que li fan i ha d’estar sempre oberta als
nous plantejaments que li arriben des de les ciéncies humanes: la
psicologia, la pedagogia, la sociologia, ’'antropologia, etc.

La familia és un grup relacional que es construeix en el temps i
que permet a tots els seus membres créixer i madurar en l'aspecte
fisic, psicologic, étic i també religios en el cas de la familia creient.

La familia, amés de ser el primer nucli d’amor amb qué hom es troba,
facilita la nostra adaptacio al medi social i ens dona no solament els
valors que hi perviuen, sin6 també la seva interpretaci6. La familia
obliga tots els qui en sén membres a sortir de la individualitat per
a conviure amb els altres. La familia també ha de ser el lloc en
que es proporcioni als més joves informaci6 i criteris sobre la vida
social en queé ja s’estan inserint.

Personalment, conceb la familia com un espai social on la vida pot
experimentar-se en tota la riquesa; com un laboratori de projectes
vitals envoltat d’un clima de comprensio i estimacié; com un lloc de
llibertat, on el projecte d’'una persona pot ser criticat sense rancor
i on 'analisi d’un fracas no esdevé mai un trauma.

La familia és una microsocietat d’estimaci6, de confianca i d’unio;
és una comunitat de talla humana, els membres de la qual hi
troben un espai de llibertat on poden madurar com a persones.
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La familia és, de més a més, un espai privilegiat de comunicacio.
Avui, paradoxalment, esta fallant la comunicacié en el moéon de
les comunicacions. La tragédia de l’home modern consisteix
precisament en la incomunicaci6. La comunicacio, com a relacio
humana auténtica, es va empobrint més de cada vegada. No és
infreqient avui que quiintenti transmetre I'intim, allo genuinament
personal, es trobi desemparat. En ’'actualitat la comunicacié s’ha
empobrit perque ens relacionam més a través del «personatge» que
representam que a través de la «persona» que som. Més que amb
les «persones» ens relacionam amb les «funcions» d’aquestes. I per
a arribar a un dialeg profund amb els altres cal «desfuncionalitzar»
les relacions i intentar «personalitzar-les» al maxim. La familia,
sens dubte, quan funciona com un vertader grup primari, pot
afavorir en gran manera la genuina comunicacié personal.

La familia és, finalment, una escola on tots —pares i fills— so6n
aprenents i educadors. L’amor, la llibertat, la tolerancia i el
dialeg..., son assignatures comunes.

2. El paper sociologic de la familia esta centrat
fonamentalment en la socialitzacid, I’estabilitzacio i
la gratificacio afectiva dels propis membres

La familia ha anat cedint moltes funcions a d’altres institucions
socials; ha deixat de ser una institucio polivalent, és a dir, ja no és
una escola de competéncies universals ni un centre de formacio
integral.

Abans (terme que pot abracar més o menys temps segons el lloc
i les circumstancies), era un centre de produccié, de consum i
d’entreteniment; avui, en canvi, en el moén industrial i urba, la
familia ha deixat de ser centre de produccio, i fins i tot per a molts,
centre de consum: de cada dia son més els qui dinen fora de casa
per motius de feina. També es desenvolupen fora del cercle familiar
I'ensenyanca, la cultura, l'esport, les diversions en general i la vida
dels «grups primaris», on s’integren voluntariament pares i fills. La
familia, per tant, ja no és la panacea on l'individu pot trobar tot
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quant necessita per a realitzar-se com a persona.

Aquesta accentuada reduccio de les funcions socials de la
familia ha fet que alld que n’és especific, peculiar de la institucio
familiar, s’hagi reduit a un minim, perdo aquest minim és vital
per a aconseguir la responsabilitzacié i plena realitzacié de la
personalitat humana. Ara bé, la familia només sera una ajuda per
a la maduraci6 psicologica dels seus membres si de bon de veres
aquests l'accepten lliurement —els fills no la poden triar— com un
auteéntic grup primari d’amistat.

Per a «salvar la familia, doncs, no es tracta de tornar-li aquelles
funcions institucionals que abans li pertanyien, ni es tracta que
es tanqui en si mateixa com a grup primari Unic i exclusiu, no
«contaminat», sin6 més tost de potenciar-ne al maxim allo que li
és especific.

Voler tornar a la familia patriarcal és un somni utopic, ja que hem
entrat en un procés irreversible en que la familia sera cada cop més
nuclear (nucli reduit de persones) i el seu paper més monografic,
aixo és, centrat fonamentalment en la socialitzacio, ’estabilitzacio
ila gratificacio afectiva dels propis membres.

La socialitzacié vol dir la capacitat de donar als fills unes pautes
de pensar i d’actuar perqué puguin convertir-se en membres
autentics de la societat en qué viuen i siguin capacos de fer-ne un
discerniment critic dels valors i contravalors.

L’estabilitzacié significa la forca equilibradora que té la familia per
a aconseguir centrar i fer madurar els seus membres des del punt
de vista psicologic.

La gratificacio afectiva és sinonim de l’acollida comprensiva
i amorosa que mutuament poden donar-se els qui fan part del
mateix grup familiar.
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3. Un nou projecte étic de familia

Dona resposta la nostra Església a la familia d’avui? Aquesta és
realment una pregunta clau que no podem deixar de banda.

Resultaria temerari dir com hauria de ser la familia, des d’un punt
de vista eticocristia, sense haver estudiat a fons com és en realitat,
sense conéixer en quina situacio sociocultural concreta es troba,
sense haver sospesat els condicionaments sociologics que hi pesen.
Per tant, abans de qualsevol formulaci6 ética, esdevé necessaria
una analisi sociologica precisa. No hi ha el més minim dubte que,
per un cristia, un plantejament sociologic, si no va acompanyat
d’un plantejament étic adient, és incomplet, i precisament per aixo
no es pot convertir automaticament en norma moral de conducta,
pero també és ver que un plantejament étic, desconnectat d’'un
plantejament sociologic, resulta francament manc i raquitic.

L’Església, mitjancant el treball pastoral, ha d’intentar un nou
projecte de familia, ha d’aspirar, des del realisme sociologic, a
formar una familia nova que contribueixi a gestar una societat
nova al servei de l'alliberament integral de les persones.

A parer meu, des d’'un punt de vista étic, la familia creient ha de
ser:

Una familia coresponsable que assumeixi en comu
l’elaboracio i l’execuci6 de les decisions que n’afecten el
funcionament. D’aqueixa manera contribueix a la consolidacio
d’'una societat democratica, participativa, que afavoreixi el
desplegament de la creativitat personal dels ciutadans.

Una familia escola de formacio de la llibertat, que
propicia ’apariciéo de conviccions en lloc d’imposar consignes de
dalt a baix de forma autoritaria. Aixi facilita la construccio d’'una
societat personalitzada, respectuosa amb les llibertats civils dels
seus membres.
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- Una familia una i plural. La unitat de la familia no
és incompatible amb la diversitat d’estils de vida i opinions dels
membres integrants. La unitat humana requereix acceptar-se
mutuament com a diferents per a servir-se com a complementaris.

- Una familia oberta i compromesa. La vida conjugal i
la familiar resulten potenciades i enriquides, humanament i
cristianament, a través d'un compromis civic. Un matrimoni
que es tanca en ell mateix, que no cultiva totes les dimensions
que defineixen la personalitat humana, acaba empobrint-se
en allo que és més especific de la vida familiar, I’'amor conjugal.
Un amor conjugal adult s’alimenta també de les inquietuds que
transcendeixen l’ambit de la propia familia i harmonitza 1’amor
entre dos amb l'amor als altres. En cas contrari, la familia no
passa de ser un egoisme compartit.

- Una familia escola de dialeg. El dialeg consisteix a
descobrir I’altre, trobar-me amb ell i escoltar-lo comprensivament.
El dialeg, avui més que mai, ha de ser el suport basic de ’amor
matrimonial. L’amor és el més contrari que existeix tant pel que fa
a I'individualisme com pel que fa al totalitarisme, és a dir, respecte
dels dos pols d’opressié. L’amor matrimonial és la consciéncia
de no existir plenament més que en el dialeg amb laltre, en
lacolliment a la interpellaciéo de l’altre. Ara bé, perqué el dialeg
entre esposos i entre pares i fills sigui una realitat han de donar-se
quatre condicions basiques: la claredat, I’afabilitat, la confianca i
la prudéncia pedagogica, és a dir, el sentit de I'oportunitat que sap
detectar en tot moment quin és l'estat psicologic de l'interlocutor.

- Una familia escola de solidaritat. El mén no acaba amb
les parets de casa. La familia auténticament cristiana ha de ser un
lloc obert a l'acolliment d’aquells que en moments de necessitat
acudeixin a l’escalfor d’aqueixa amistat.
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Resum: En aquest article, veurem com la ciéncia i la tecnologia
s’han fusionat en les societats modernes. Segons les reflexions
de M. Weber i J. Habermas, la racionalitat tecnologica i cientifica
ha absorbit la racionalitat politica. Dins aquest nou context, la
racionalitat practica o comunicativa ha estat reduida a una
racionalitat burocratica i administrativa. D’aqui que moltes vegades
els mitjans de comunicacié no siguin capacos de lluitar per la
promocio6 de la dignitat humana. D’altra banda, aquesta situacio
obre una discussié publica en qué els mitjans de comunicaci6
poden trobar 'oportunitat de possibilitar un espai d’emancipacio i
dignitat humana i de contribuir-hi.

Paraules clau: Comunicacio, Ciéncia, Democracia, Racionalitat,
Tecnologia, Dignitat humana.

1. Introduccio

El marc de les reflexions seglients és constituit pel que alguns
especialistes anomenen el «procés de racionalitzacié» del qual ha
sorgit el mén modern i contemporani. Iniciat en l’albada de la
cosmovisio mitologica, de la religi6 i de la metafisica, tot aquest
procés ha desembocat en l'emergéncia de la ciéncia moderna
vora una progressiva tecnificacié de les societats. De més a
meés, a partir de la segona meitat del segle XX, les societats
avancades han assistit a la consolidacié d’un fenomen que sembla
ja irreversible: l'emergéncia de la tecnociéncia. Amb aquesta
categoria, es fa referéncia a un procés de racionalitzacio de la
ciéncia que es caracteritza per dos factors fonamentals. En primer
lloc, el concepte tradicional d'una ciéncia teodrica, és a dir, una
ciéncia caracteritzada per ser un coneixement neutral (al marge
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de tota consideracié axiologica o valorativa) d'un ambit concret de
la realitat, constitui la primera proposta de racionalitat moderna.
Aquesta manera d’entendre la ciéncia com un coneixement neutral
i objectiu forma part ja de la seva propia historia. En segon lloc,
la comprensio de la tecnologia Ginicament com 1’aplicacié practica
d’alguns dels principis de la ciéncia teorica per a l'obtenciéo dun
objectiu es considera com la primera derivada de la racionalitat
cientifica. Aquesta comprensi6 de la tecnologia és, en aquests
moments, clarament insuficient. Tots dos factors s’han fusionat
en el que es coneix com a subsistema tecnocientific. D’aquesta
manera, de fa més de mig segle, ha emergit de manera inexorable
el que els especialistes analitzen sota la categoria de tecnociéncia.
Han quedat enrere els temps en queé la ciénciaila tecnologia eren dos
ambits separats (considerat com a teoric i axiologicament neutral
el primer, practic i orientat por objectius instrumentals el segon).
En aquests moments estam vivint una fusié de procediments i
interessos de tal manera que ja no és possible desenvolupar nous
projectes cientifics sense el suport d'un ingent desplegament
tecnologic (financat moltes vegades amb els pressuposts publics de
IEstat) i, viceversa, el desenvolupament tecnologic no és sin6 una
extensié més dels procediments cientifics. En definitiva, ciéncia
i tecnologia han vingut a integrar-se de tal manera que resulten
indiscernibles. Ciéncia i tecnologia han derivat en un subsistema
tecnocientific en qué totes dues es retroalimenten mutuament
essent la primera condicié de possibilitat de la segona i viceversa.
Una de les principals consequiéncies de tot aquest procés és que
ja no podem parlar d'un coneixement cientific teoric exempt de
continguts valoratius (axiologics), perque, en ser una extensio
del marc tecnologic que el fa possible, 'orientacié axiologica és
un dels seus pressuposts. Dit d'una altra manera, tot projecte
d’investigacio, tot projecte tecnocientific suposa unes decisions
etiques i politiques de base (la més evident és el criteri d’assignacio
dels recursos publics per tal de financar el desenvolupament
del projecte). Per tant, en la base del subsistema tecnocientific
hi ha uns pressuposts étics i politics inevitables que orienten
axiologicament els objectius técnics que es pretenen assolir. Es
en aquest punt on pensam que sorgeix un espai privilegiat per a
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la comunicacio i els mass media en la mesura que poden i han
d’intervenir en el necessari debat public per a la determinacié6 i la
critica rigorosa i verac dels pressuposts axiologics que orienten el
desenvolupament i la direcci6 del subsistema tecnocientific.

2. La fragmentacio de la racionalitat classica, I’emergéncia
del «suposat» objectivisme de la ciéncia i ’aparicio de
la ra6 subjectiva de I’individu: una reflexié des de Max
Weber

En aquest apartat ens deixarem guiar per les analisis profundes
d’alguns dels autors que han reflexionat sobre la questio que
tenim plantejada. En primer lloc, farem referéncia a Max Weber
(1864-1920) que ens adverteix de la progressiva desmitificacio
del mon com a antesala del procés de profunda secularitzacio
de les societats modernes i contemporanies. Utilitzant la propia
terminologia, Weber destaca el «desencantament del moén», que
basicament consisteix en el fet que «totes les coses, en principi,
poden ser dominades mitjancant el calcul» (1). La progressiva
racionalitzacio de les societats modernes és un precipitat de la
institucionalitzacié del progrés cientific i técnic. En la mesura
que la ciéncia i la técnica penetren en els ambits institucionals
de la societat es van transformant les institucions mateixes i es
van desintegrant els vells valors. El «desencantament» del moén i la
secularitzacio de les societats modernes suposaran la pérdua de la
capacitat de les cosmovisions d’orientar 1’accio i de la perpetuacié
de la tradici6 cultural. Aquest procés de desencantament i
racionalitzaci6 indicat per Weber engloba almenys els aspectes
seguents:

a) El desencantament del mon és ’actitud racional que
es concreta en la primacia de la ciéncia entesa com
a domini teoricopractic de la realitat. La racionalitat
tecnocientifica suposa, en ultima instancia, la
primacia de la racionalitat instrumental dirigida a la
consecucio de fins o objectius d’indole técnica.
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b) El desencantament del mon vol dir, de més a més,
la pérdua d’'una racionalitat global de sentit. La
cosmovisio mitologica, la religio, la metafisica...,
pateixen un procés continuat de progressiva
secularitzacio de la visi6 del mén que ha anat
desembocant en la cultura profana dominant
(dessacralitzacio del moén). Com a consequeéncia
d’aquest procés de racionalitzacié es van creant tota
una seérie d’esferes culturals autonomes cadascuna
de les quals es caracteritza per un objecte i una
racionalitat propia. El primer resultat d’aquest
procés és l'emergéncia de la ciéncia moderna al
segle XVI, on es posen les bases per a la creacio i
consolidaci6 del paradigma newtonia. La racionalitat
cientifica reivindica la seva propia autonomia i de
manera conscient se separa del pensament metafisic
i religios. Per aixd adopta criteris metodologics i
de racionalitat immanents deixant de banda altres
criteris externs que pretenguin tutelar-la com els
criteris étics o religiosos. Pero arran d’aquest procés
d’autonomitzacio de la ciéncia es van creant altres
ambits o esferes de racionalitat independents que,
alhora, reivindiquen els propis criteris. Juntament
amb l'autonomia de la ciéncia assistim, d’aquesta
manera, al naixement i consolidacié dels diversos
ambits de coneixement: la religid, 1’¢tica, la politica,
l’'economia, la sociologia, lart, la filosofia...,
caracteritzats tots ells per la propia racionalitat.

c¢) Finalment, aquest procés de diferenciacié dels distints
ambits de la cultura es desenvolupa paral-lelament
amb un procés de diferenciaciéo social que es pot
resumir en els subsistemes constituits per I'Estat
burocratic i 'empresa capitalista.

A partir d’aquest marc explicatiu, Max Weber duu a terme
un diagnostic concret de les principals tendéncies vers les quals
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es dirigeixen les societats modernes com a conseqiiéncia d’aquest
procés de racionalitzacié. La primera tendéncia és la constatacio
de la «pérdua global de sentit» de les societats modernes; la segona
apunta vers la constatacié de la «pérdua de llibertat» dels individus
absorts progressivament per la xarxa burocratica de I’Estat.
Aquestes dues tendéncies no sén més que la consequiéncia del
mateix procés de racionalitzacié que ens condueix al que Weber
anomena «gabia d’acer» per explicar la supremacia de la logica
economica del capitalisme (2). A conclusions semblants han arribat
altres estudiosos de I'evoluci6 interna de les societats modernes i
contemporanies. Sense anim de ser exhaustiu pot ser il-lustratiu
recordar en aquests moments les analisis de G. Lukacs a través
de la categoria marxista de «reificacio» de les relacions socials i,
especialment, de les relacions laborals, les fines reflexions duites
a terme per M. Horkheimer a través de la primacia de la «raé
instrumental» sobre altres tipus de racionalitat o les aportacions de
H. Marcuse en les seves descripcions de I'’chome unidimensional»
mostrant-nos la pérdua creixent de llibertat de la persona, sense
oblidar les reflexions de J. Habermas a les quals farem referéncia
en el seu moment.

L’afirmacié de la pérdua de sentit de les societats modernes és
derivada per Weber de 'autonomia progressiva de la racionalitzacio
dels sistemes simbolics en perdre la referéncia als continguts
capacos de sistematitzar i configurar el sentit global de la imatge
del mon oferta per la religio i la metafisica. Aquesta racionalitat
global de sentit estava articulada socialment per la religio, que
oferia sentit a cadascuna de les parts i a la totalitat del sistema
social. La dissoluci6 de la racionalitat global de sentit en fragments
de racionalitat autonoms suposa la pérdua de la dita dimensi6
totalitzadora i comencen a sorgir conflictes entre els diferents tipus
de racionalitat. La diversitat de racionalitats entra en conflicte
entre si o, en paraules de Weber, «els diferents ordes de valors del
mon es troben en lluita irresoluble» (3) reivindicant, cadascun a
la seva manera, el seu propi ambit d’aplicacié. Aquesta situacio
de lluita i antagonisme entre les diferents esferes de racionalitat
és anomenada per Weber «politeisme» coincidint aquesta situacié
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amb el final del procés de racionalitzaci6 moderna (4). Amb el
terme «politeisme» Weber fa referéncia a la divisiéo de la raé amb
pretensions de sentit global en una pluralitat de racionalitats
segons els ambits d’accié (principalment I’Estat burocratic i
l'empresa capitalista, és a dir, la politica i I’economia) i segons
les distintes esferes de valor: la veritat (ciéncia i coneixement), la
rectitud (relacions intersubjectives socials i morals) i la bellesa (art
i estética) a les quals podriem afegir ’'anhel de plenitud existencial
(religio). Aquesta multiplicitat de racionalitats no solament suposa
una fragmentacié del saber en diferents esferes de racionalitat,
sin6 que també implica un cert antagonisme entre les dites esferes.
En son prova els conflictes entre la ciéncia, ’ética, 1’estética i la
religi6 que van configurant un cercle d’elements antagonics que
cerquen la supremacia d’uns sobre els altres. Ara bé, en un primer
moment aquest politeisme o fragmentacié de la racionalitat no ha
igualat tots els ordes de saber o esferes de valors, siné que ha
diferenciat dos ambits fonamentals, posant-hi una certa relacié
jerarquica. Efectivament, d’'una banda, hi ha l'ambit de la rad
cientifica amb pretensions de validesa objectiva i universal. La rao
cientifica es concebé, inicialment, com un coneixement neutral
(objectiu) al marge i per damunt de tota consideracié axiologica
o valorativa constituint, d’aquesta manera, I’ambit public de la
ciéncia i de ’economia; de l’altra, hi ha I’ambit de la raé subjectiva,
font dels valors que brollen de les opcions del subjecte. Aquesta
rad subjectiva és la que configura ’ambit privat, al qual pertanyen
les conviccions i les creences personals (religioses, eétiques,
estétiques...). S’estableix, doncs, un doble ambit constituit per
l'objectivisme neutral i public de la ciéncia i el subjectivisme
valoratiu i privat de l'individu.

3. Més enlla de M. Weber: J. Habermas i la interrelacio entre
ciéncia, tecnologia i el sorgiment de la tecnociéncia

Tot el procés descrit per Weber és solament un preambul de la
racionalitat que caracteritza les societats contemporanies tal com ha
estat palesat, entre d’altres, per J. Habermas. La fragmentaci6 dels
distints ambits de la racionalitat ha obert pas a una situacio efectiva
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de relativisme en la qual cada individu pot optar per aquells valors
amb els quals se sent més identificat. Les coincidéncies estructurals
d’aquesta analisi amb el nihilisme nietzschea sén innegables.
La desaparici6 dun criteri absolut (adhuc el de la racionalitat
cientifica que entra en competéncia amb la resta de racionalitats)
capacg de configurar una ordenacio jerarquica dels diferents valors,
fa sorgir la sospita que no existeix cap valor, ja que, finalment,
tot és una questio de decisi6é i, més important encara, tot és una
questié de poder. Aquesta és, almenys, la conclusioé a qué arriba
Habermas. Per justificar-la, el pensador alemany distingeix entre
dos tipus d’acci6 social, ’acci6 instrumental i ’accié comunicativa.
Mentre la primera inclou tota accio racional orientada per regles
técniques amb base empirica per a la consecuci6 de fins, la segona
s’orienta d’acord amb normes intersubjectivament vigents que
defineixen expectatives reciproques de comportament i que han
de ser enteses i reconegudes linglisticament per dos subjectes
agents com a minim (5). A partir d’aquests dos tipus d’acci6
podem distingir els sistemes socials segons que hi predomini
I’acci6 racional respecte de fins o la interaccié comunicativa. En
la mesura que l’activitat estatal s’orienta solament a l'estabilitat
i al creixement del sistema economic, la politica resta reduida
a la prevencié de les disfuncionalitats que puguin amenacar la
supervivencia del sistema, és a dir, «la politica no s’orienta a la
realitzacio de fins practics [propis de la racionalitat comunicativa],
sin6 a la resolucié de quiestions técniques [ambit de la racionalitat
instrumental)» (6). En virtut d’aquesta orientacio, l’activitat estatal
es redueix a aspectes técnics gestionats burocraticament de
forma que les questions practiques i la critica dels sistemes de
valors tendents a la consecucié del «<bé comt» queden simplement
relegades. Es a dir, «els continguts practics queden eliminats» de
l'esfera politica, que es veu reduida, basicament, a 'organitzacio
administrativa de I’Estat. La clau hermenéutica profunda es troba,
segons Habermas, en una ideologia que «dissocia I’'autocomprensio
de la societat del sistema de referéncia de l’acci6 comunicativa
i dels conceptes de la interacci6 simbolicament mediada i els
substitueix per un model [tecno]cientific» (7). El mon de la vida,
dels valors, de la cultura, de la comunicacié interpersonal ha
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estat neutralitzat per la raé instrumental. Tot aixd desemboca
inevitablement en la cosificacié de les persones controlades per
una racionalitat dirigida exclusivament a 'obtencié de fins técnics
davant els quals sols hi pot haver una conducta d’adaptaci6
passiva amb la conseglient pérdua de llibertat individual que aixo
suposa. En definitiva, la racionalitat instrumental va engolint-
se la racionalitat comunicativa que tendeix a I’'emancipacié dels
individus en el seu context social i historic. En aquest sentit,
«da consciéncia tecnocratica fa desapareixer [I] interés practic
rere linterés per l'ampliacié del nostre poder de disposicio
técnica» (8). Dins tot aquest context, ens podem demanar pel
paper dels mitjans de comunicacié. Renunciant a la seva vocacio
critica potencien i possibiliten l'ocultaci6 de la necessitat de la
racionalitat comunicativa com a horitzé d’emancipacié orientat a
la consecuci6 de la dignitat humana (9). Com indica Habermas,
«precisament en el sistema de 1'opinié publica administrada pels
mitjans de comunicaci6 de masses [es despolititza la poblacig|.
Ja que només aqui pot romandre fortificat 'encobriment que el
sistema exigeix [per consolidar la diferéncia entre| els subsistemes
d’acci6 racional respecte als fins i les mutacions emancipatories
en el marc institucional —entre questions practiques i quiestions
téecniques» (10).

4. A manera de conclusio: la funcio de la comunicacio en
una societat tecnocientifica

Les analisis de Weber i Habermas ens han mostrat la consolidacio
de la racionalitat tecnocientifica en les societats contemporanies,
pero també ens adverteixen que la resolucio de problemes técnics
duu implicita la generacié de nous desafiaments i problemes del
mon de la vida i dels valors. D’aquesta manera, «es tecnologies
no dispensen ’'home de l’accié [comunicativa]. Igual abans que
ara, cal dirimir els conflictes, cal fer valer els propis interessos i
cal trobar interpretacions, tot aixo tant per mitja d’accions com
de negociacions lligades al llenguatge quotidia» (11). Per tant, el
progrés tecnocientific no elimina la dimensié practica de la vida
ni en resol tots els problemes, sin6 que aquesta darrera dimensi6
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és, actualment, mediatitzada necessariament pel sistema
tecnocientific de la societat. La direcci6 del progrés técnic i cientific
es desenvolupa majoritariament sense haver passat pels filtres
democratics suficients. Com a conseqiiéncia, «cada dia irrompen
noves onades de potencial técnic en la practica social agafant-
la desprevinguda; aquests nous potencials de poder ampliat de
disposici6 técnica fan de cada dia més manifesta la desproporcio
existent entre els resultats d’una racionalitat [instrumental] i uns
fins perseguits sense cap reflexio» (12). Tot aquest desafiament
tecnocientific desborda el propi marc i té implicacions que no
poden ser abordades solament amb la técnica. Tot aixd ens obre
un espai de comunicacié publica que s’ocupa de les questions
practiques. Més enlla de la dimensio privada i individual de ’esfera
dels valors, ’espai de convivéncia social exigeix que aquests valors
siguin discutits publicament pels ciutadans que interactuen i
discuteixen entre si en vista a assolir un consens que s’ajusti a
les regles democratiques més elementals. Cal, doncs, «posar en
marxa una discussié politicament efica¢c que aconsegueixi posar
en relacié la forma racionalment vinculant del poder social de
saber i poder técnics amb el nostre saber i voler practics» (13). La
importancia decisiva dels mitjans de comunicaci6é publica en tot
aquest debat és evident. Tant des d’'un punt de vista analitic com
des d’un punt de vista critic, la comunicacié publica i els seus
mitjans d’expressio troben la seva ubicacio en aquest nou context
social. Malgrat trobar-se mediatitzat pel subsistema tecnocientific,
el debat public canalitzat pels mitjans de comunicaci6 ha d’assumir
la dosi critica suficient per a plantejar explicitament 1’horitzo
d’emancipacio inherent a la racionalitat comunicativa. Una volta
establertes aquestes coordenades, el debat public democratic
tindra la capacitat d’orientar el potencial tecnocientific envers
l'aprofundiment d’aquells valors que ens acosten a la realitzacio
progressiva i inexcusable de la dignitat humana com a marc en
que els éssers humans puguin desenvolupar-se com a persones.
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EL VISITADOR I EL CONTROL DE LES
CONGREGACIONS FEMENINES MALLORQUINES, I
EL DELS MISSIONERS DELS SAGRATS CORS
DE JESUS I MARIA

Josep Amengual i Batle, MSSCC

Amb el present assaig oferim un context juridicoteologic i pastoral
sobre la figura del Visitador de les congregacions religioses
femenines fundades a Mallorca al llarg del segle XIX.

El simple recurs a l’etimologia del terme «visitador» ens transporta
a una persona que, revestida d’autoritat, des de fora es dirigeix a
una altra.

La figura del visitador, en ’'ambit eclesiastic, és molt antiga, i, en
principi, pressuposa que alguna cosa fora del normal ha succeit.
Els visitadors van proliferar en temps de la Contrareforma,' i
s’han nomenat quan l'autoritat eclesiastica ha hagut de corregir
desviacions juridiques, morals i doctrinals. Tot i aixo0, les visites
pastorals dels bisbes han revitalitzat moltes diocesis.? Altres tipus

! Vegeu qualque dada: Bernhard Sanni (1638 - + ;?), francisca reformat, i Visitador Ge-
neral; Bartolomeo Gavanto, (Monza 1570 - Mila, 1638 o 1640), de I’orde de Clergues
Regulars de Sant Pau, o Barnabites, en la qual fou Visitador i Assistent del Superior
General; Giovanni Antonio Bianchi (Lucca 1686-1758), francisca observant, i Visitador
de la Provincia de Bolonya; Petrus Blomevenne (Leiden, 1466-1536), cartoix i Visitador
de la provincia cartoixana del Rin; Diego de Avellaneda, (nascut a Granada* - +Toledo
1598), jesuita, que exerci el carrec de provincial i de Visitador de la Provincia de Castella;
Bernardo Gutiérrez (+ 1608 o 1617), cistercenc, i Visitador general de 1’orde, cf. Johan-
nes Friedrich ScHULTE, Die Geschichte der Quellen und Literatur des Kanonischen Rechts
von Gratian bis auf die Gegenwart. 111, Die Geschichte der Quellen un Literatur von der
Mitte des 16. Jahrhundert bis zurGegenwart, Stuttgart: Ferdinand Enke 1880, pag. 152,
476-477, 512, 677, 729, 732, respectivament.

2 Josep AMENGUAL 1 BATLE, Historia de I’Església a Mallorca. Del Barroc a la Il-lustracio
(1563-1800). Volum II. (Refaubetx/12. Lleonard Muntaner Editor), Palma 2002, pag. 35-
38, amb bibliografia referent a Italia, Alemanya i Franca. Existien els visitadors sino-
dals, como ho podem llegir a Lorenz von Dript (1633 - + Paderborn 1686), Speculum
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de visites son les apostoliques a una diocesi,® als seminaris,* a un
institut religios, etc.® En els regnes europeus® esdevingué un recurs
imprescindible per a controlar les situacions més complicades.”
En temps del despotisme il'lustrat, 'arquebisbe de Saragossa,
i posteriorment de Valéncia, i ministre general dels franciscans
menors, Joaquim Company Soler (Alacant 1732 + Valéncia 1813),
proposava un visitador espanyol per als ordes religiosos, proposta
realista que no va arribar a quallar.?

Quant al nostre objectiu, observarem com el titol de Visitador
s’introdueix en la primera congregacié mallorquina que va tenir
un horitzo universal, quant a la seva difusio6, atesa la seva finalitat,
també universal. Aquesta congregacio va ser la de les Filles de
la Misericordia, des de la qual la figura del visitador va passar
a la resta de les vuit congregacions que eren de dret diocesa.
Aquests instituts religiosos, 'any 1902, van ser integrats en

archidiaconale, sive praxis officii et visitationis archidiaconalis, in Gratiam vicariorum
generalium, archidiaconorum, aliorumque visitatorum synodalium et curam animarum
habentium compilatum. 1676, citat per Friedrich ScHULTE, Die Geschichte der Quellen
und Literatur des Kanonischen Rechts von Gratian bis auf die Gegenwart. 111, pag. 149.
3 Cf. Johann Nepomuk ENpres, (1731 - Wiirzburg 1791), Discursus pol. jurid. de recu-
satione visitatoris apostolici censuris eccles. ac interdicto haud facile vindicanda. 1760,
citat per Friedrich ScHuLTE, Die Geschichte der Quellen und Literatur des Kanonischen
Rechts von Gratian bis auf die Gegenwart. 111, pag. 244.

* Aquesta visita als seminaris d’Espanya es va realitzar durant els anys 1933-1934. Per
cert, el que fou bisbe de Pamplona, i, posteriorment, arquebisbe de Valéncia, el salesia
Marcelino Olaechea, va ser el visitador del Seminari de Mallorca, i la seva relacio el
presenta bastant bé, Vicente CARCEL ORTi, Informe de la visita apostdlica a los semina-
rios esparioles en 1933-1934. Salamanca: Pontificio Colegio Espaiiol de San José-Roma,
Ediciones Sigueme 2006.

® Hi hagué¢ altres visitadors per a entendre en causes criminals dels eclesiastics. Cf. Alfon-
so VILLAGUT, Speculum visitatorum seu commissariorum, seu methodus procedendi, pro-
cessusque formandi in causis criminalibus contra clericos per saeculares, Venetiae 1601,
citat per SCHULTE, Die Geschichte der Quellen und Literatur des Kanonischen Rechts von
Gratian bis auf die Gegenwart. 111, pag. 475.

¢ G. Rocca, «Visita. 4. Elenco di v. Apostoliche, ordinate dalla S. C. dei Religiosi tra il
1908 e il 1960», a DIP, 10 (2003) 142-146.

7 G. Rocca, «Visita», a DIP, 10 (2003) 112-114.

8 ALvarez GoMEz, Historia de la Vida Religiosa. 111, pag. 556.
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I’dnstitut Diocesa de Caritat», una vegada que Roma va publicar la
constitucio apostolica Conditae a Christo, de dia 8 de desembre de
1900,° el contingut de la qual va ser desenvolupat en les Normae
de dia 28 de juny de 1901,'° en vistes a revisar i adaptar les
constitucions d’aquestes congregacions, que, per primer cop, eren
reconegudes candnicament com a instituts religiosos. Fins llavors,
canonicament eren meres associacions piadoses, tractades, aixo si,
amb esquemes propis de la vida dels religiosos, i per la Congregacio
de Bisbes i Regulars, antecessora de les congregacions una per als
Bisbes, i l’altra per als Religiosos.

Aquesta constitucio, en darrer terme, va ser provocada pel cardenal
de Santiago. Els documents que podem coneixer mostren que el
régim de les diocesis, amb els nous instituts s’havia complicat,
tenint present que en els bisbes hi faltava un habit d’exercir el seu

® Enchiridion de statibus perfectionis. I: Documenta ecclesiae sodalibus instituendis. Collec-
tanea Sacrae Congregationis de Religiosis, 1), Romae: Officium Libri Catholici 1949, nim.
241, pag. 241-247. Publicada a Acta Leonis XIII, XX (1900) 317-327, i a Acta Sanctae Sedis,
23 (1900), 341-347. SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos simples,
pag. 260-266. En rigor, en els instituts laicals aquesta visita shavia de dir domestica, i no
canonica, atés que es fundava en la potestat de jurisdiccid, segons que ho escriu Iosephus
PEjS$KaA, Ius Canonicum Religiosorum, Friburgi Brisgoviae: Herder 1927, pag. 339-340. A
les pag. 240-242, explica que és la visita, el seu objecte, la seva classe i la forma de la visita.
10Vegeu les Normae secundum quas Sacra Congregatio Episcoporum et Regularium pro-
cedere solet in approbandi novis institutis votorum simplicium, Romae: Typis S. C. de
Propaganda Fidei 1901, nam. 256. Ens servim de ’edici6 d’Eutimio SASTRE SANTOS, El
ordenamiento de los institutos de votos simples segun las Normae de la Santa Sede (1854-
1958). Introduccion y textos, (Studia Urbaniana, 42), Roma-Madrid: Pontificia Universita
Urbaniana 1993, pag. 292: Si agitur de visitatrice deligenda pro aliqua provincia vel
domo, vel pro particulari negotio, in potestate solius moderatricis est eam designare. Si
vero visitatrix generalis pro toto Instituto deputanda est, moderatrix generalis in ea de-
signanda votum decisivum sorvorum sibi a consiliis adhibere debet, si eam extra gremium
ipsius Consilii eligere velit. Debet autem Semper eligi soror votorum perpetuorum. Ens
servim d’una copia mecanografiada, per a s intern dels MSSCC, que empraren per a pre-
parar I’aprovacio definitiva de les Constitucions, que tingué efecte el 24 de gener de 1949.
Vegeu-ne ’edicio bilingiie: Constitutiones Missionariorum SS. Cordium Jesu et Mariae
(Mallorca). Versione hispanica et fontium annotatione aucta. Palmae Maioricarum: Typis
SS. Cordium MCMXLIX, pag. 256, nota 1.
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ministeri amb uns limits, que son els que imposa reconéixer que hi
ha institucions plenament catoliques i canonicament reconegudes,
sobre les quals la seva decisi6 ha de respectar drets d’altres
persones i ministeris d’altres responsables, en nom de la mateixa
Església.!! Es tracta de reconéixer una minima sinodalitat, esperit
ben tradicional.

Amb tot, en els ordes religiosos, des d’antic, va existir l'ofici de
visitador, que exercien aquells religiosos designats a l’efecte. El
Monestir de la Real (Mallorca) va coneixer les visites que organitzava
I’'abadia mare de Poblet (Catalunya), que controlava la seva filial
insular, mitjancant visitadors de la seva federaci6 monastica,
visita que va resultar excessivament onerosa per a la comunitat
mallorquina.!?

En temps moderns, el superior o superiora General, aixi com els
provincials, tant en instituts masculins com femenins, han estat
per ofici visitadors dels seus instituts. En aquests casos la visita
ha perdut el sentit d'una inspeccio, que presumeix un desordre, i
ha cobrat més el seu valor pastoral en els bisbes.

Es de sobres conegut com les visites apostoliques realitzades
en els nostres dies han estat provocades per reals o suposades

I Per a la gestacio de la Constitucio, vegeu Eutimio SASTRE SanTos, «Una exposicion del
arzobispo de Santiago de Compostela, José, Cardenal Martin Herrera, origen de la Con-
ditae a Christo, 8 diciembre 1900», a Hispania Sacra, 54 (2002), 244-290.

12 Vegeu una sola determinacid, de 1641, en el Llibre de los Decrets del M[ol]t Il-I[ustr]e
Serior Ab[a]d. 1807. [Comenga dia 18-12-1641, £. 1r], f. 1v: «Als 18 de 10bre. 1641 congre-
ga lo Sr. Don Abbat el St. Convent representan los gastos havian causades las dos visitas
que en lo dit curs de sinch anys an vingut a esta casa la Real per orde de nostres Reve-
rendissims Pares Vicaris Generals Talavera y Dionisio Ferrer, y veyent lo St. Convent los
accessius gastos an causat los visitados en lo discurs de dits sinch anys que fan summa
circa cinquanta lliuras, determina, nemine discrepante que’s supliqui a nostre Rvm. Vicari
Gral y difinidors que com es dit esta casa era imposiblitade de poder sustentar gastos tant
ascessessius (sic)». Dec aquesta informacié a l'arxiver del Santuari de Lluc, Sr. Pep Adrover
Barcelo.

94




EL VISITADOR I EL. CONTROL DE LES CONGREGACIONS FEMENINES
MALLORQUINES, I EL DELS MISSIONERS DELS SAGRATS
CORS DE JESUS I MARIA

desviacions disciplinaries i teologiques.!?

Si feim una mirada als visitadors, a priori, podrem asseverar que
tots eren clergues, i aixd per dues raons. La més forta consistia en
la suposada incapacitat de la dona per exercir responsabilitats de
govern,'* en general, encara que hi hagués reines canonitzades i
altres sense canonitzar que no van ser inferiors als reis. Alguna
d’aquestes va exercir una jurisdicci6é eclesiastica determinada. El
mateix diguem de santes fundadores i abadesses. La segona raé
prové del fet que la jurisdiccié eclesiastica es confia als homes i,
normalment, a clergues.

Precisem que els visitadors son prevists en el codi de dret canonic, s
que permet que les visites també s’hagin encomanat a algunes
dones.

B G. Rocea, «Visitay, a DIP, 10 (2003) 112-114.

' SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 44, cf. 107. A la primera
pagina citada, addueix un text d'ULPIA, jurista roma que visqué entre els anys 170-223. Cf.
Domitii Ulpiani fragmenta, Tit. XI: Tutores constituuntur tam masculis quam feminis: sed
masculis quidem impuberibus duntaxat propter aetatis infirmitatem ; feminis autem [tam]
impuberibus quam puberibus et propter forensium rerum ignorantiam. El text és recollit a
Tituli ex corpore Ulpiani, a Corpus Juris Civilis Justinianei. Adjectis recentioribus quorum-
dam imperatorum constitutionibus, et consuetudinibus feudorum: nec omissis Canonibus,
qui vulgo Apostolici crediti sunt: Item adjectis, quae hodie supersunt, veterorum monumen-
tis, Videlicet Legum, x11. Tabularum, Institutionum Caji, Titulorum Ulpiani, et Sententia-
rum Pauli. Adjectis demum Universarum legum collationibus, et argumentis, 11, Augustae
Taurinorum: Typographia regia 1757, columna 1438. Un antecedent, entre molts, el tenim
a Cicer6: Pro Murena, 11,12 : Mulieres omnes propter infirmitatem consilii majores tutorum
potestate esse voluerint : hi invenerunt genera tutorum quae potestate mulierum continere-
tur.

15 Jesus Torres, «Visita. IV. It. CIC?», a Dizionario degli Istituti di perfezione, 10 (2003),
128-129, especialmnent 128. En endavant citarem aquesta obra com a DIP. Vgeu H. Hack,
«Visitation, kanonischey, dins Lexikon fiir Theologie und Kirche, 10 (*1965), 814, que no
aporta cap novetat; diguem el mateix de Johann HIRNSPERGER, «Visitation. II. Kirchen-
rechtlich», Lexikon fiir Theologie und Kirche, 10 (*2006), 818. El Diccionario teolégico
de la Vida consagrada, APARICIO RODRIGUEZ, Angel Canats Casas, Joan, (eds.), Madrid:
Publicaciones Claretianas 1989, no al-ludeix el tema.
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La multiplicacié de congregacions femenines
de vots simples, en el segle XIX

La figura del visitador que ens ocupa té les seves arrels en I'immens
camp de les noves formes de vida religiosa, protagonitzada en la
major part per dones, que els bisbes i els papes acolliren amb una
mentalitat guiada per una ideologia periclitada'® que desconfiava
de les possibilitats de la dona. A més, empiricament, la dona oferia
mostres innombrables de realitzacions arriscades i evangeliques.
Pero a la mentalitat imperant, i, en concret, dins I’Església, s’hi
agregava un escull infranquejable, format per uns codis legals
propis de la Cristiandat, i inadequats en la societat del liberalisme.
Aquesta desconfianca sobre el laicat, i més, el femeni, té una
tradicio antiquissima, que, en les normes canoniques, data del
segle V, quan lesglésia galloromana va elaborar els coneguts
Statuta Ecclesiae Antiqua, que, en la tradicié canonica hispana,
una de les més consolidades de 'antiguitat, es van assumir com si
fossin del IV Concili de Cartago, de 'any 399.17 Aquests suposats
canons 98199 imposen el silenci a la dona, per més que sigui docta
i santa, i al laic hom li prohibeix ensenyar davant dels clergues,
llevat del cas en qué aquests els ho demanin.!®

Tals prohibicions van ser acollides en l'anomenat Decretum
Gratiani,'® base del dret canonic, revisat en temps de Gregori XIII,

16 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 32.

17 Carl Joseph HerELE, Conciliengeschichte. Nach den Quellen bearbeitet, 11, (Herder’sche
Verlagshandlung), Freiburg im Breisgau 1856, pag. 61-65. Ch. MuNIER, «Statuta Eccle-
siae Antiqua», a Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, 11, Casale Monferrato:
Marietti 1984, 3304-3306; Ib., Statuta Ecclesiae Antiqua», a Nuovo Dizionario Patristico
e di Antichita Cristiane, bl BERARDINO, Angelo, (ed.), II, (Institutum Patristicum Augusti-
nianum. Roma), Casale Monferrato: Marietti 1820, 22008, cols. 5113-5115.

18 Statuta Ecclesiae Antiqua, Charles MUNIER, (ed.), a Concilia Galliae A. 314-506, a Cor-
pus Christianorum Latinorum, 148, Turnhout: Brepols 1963, pag. 188.#

¥ Corpus Juris Canonici Academicum [...] P. LANceLLOTTI, Christoph. Henr. FREIESLEBEN,
Alias Ferromontani, 1. Decretum Gratiani. (Impensis Thurnissi, Joh. Rudolphi Filii, Bi-
bliop. & Typogr.), Coloniaec Munatianae, 1757, Decreti Prima Pars, Distinctio XXIII, C.
XXIX: col. 78: Mulier in conventu viros docere, non permittitur. Item ex Concilio Car-
thaginen. IV. C. 98. & 99. Mulier, quamvis docta et sancta viros in conventu docere non
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per una comissié en la qual el mallorqui Miquel Tomas Taxequet
va ser el protagonista.?® No obstant aixo, el camaldulenc Giovanni
Graziano, quan va compilar aquesta documentacio, per 'any 1140,
es va permetre postil-lar que, en cas de necessitat, la dona podia
batejar,?! excepci6 recollida en les actes del concili de Trento, i que
dependria de la forca que, en els segles XII i XIII, van prendre els
moviments de reforma laicals.?? Va ser un ténue avanc.

II. Les fundacions de congregacions a Mallorca (ss. XVIII-
XIX)

1. El matrimoni i la vida religiosa no esgoten les pos-
sibilitats de la mistica i de la missi6 de servei de la persona.
L’alternativa de les beguines i els begards, de les beates i ter-

ciaries modernes

Des de la segona implantacio del cristianisme a les Illes Balears,
que va comencar el 1229 i va culminar el 1287, amb la conquesta
de Menorca, contemporaniament a la vida monastica i a la dels
ordes mendicants existien els begards i les beguines, que vivien
sense vots, almenys no els emetien publicament, i oferien serveis
de caritat i d’evangelitzaci6. El Beat Ramon Llull esmenta aquestes
persones, de vegades com a terciaries o terciaris franciscans. A

praesumat. Laicus autem praesentibus Clericis (nisi ipsis rogantibus) docere non audeat.
2 Mary E. Sommar, The Correctores Romani: Gratian's Decretum and the Counter Re-
formation Humanists, Wien: LIT Verlag 2009, pag. 59, 61, 77, etc.

2 Corpus Juris Canonici Academicum, 1, Decreti Tertia Pars, De Consecratione, Dist.
IV, C. XX: Non praesumat mulier baptizare. Item ex Concilio Carthaginensi IV. C. 99
& 100. Mulier, quamvis docta, et sancta, viros in conventu docere, vel aliquos baptizare
non praecsumat. Gratian: Nisi necessitate cogente. Unde Urbanus Papa II. super quibus
consuluit, etc. ut sup. in tractatu Conjugii : ubi de compatribus agitur. En la Bul-la d’uni6
dels armenis, 22-11-1439, inserida en les actes del concili de Ferrara-Floréncia, es decla-
ra que la dona, i fins i tot un paga o un heretge poden batejar validament, Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, J. ALBERIGO — J. A. DosSETTI-P. JoaNNoU — Claudio LEONARDI— P.
Probi — H. Jepin, (eds.), (Istituto di Scienze Religiose), Bologna, *1973, pag. 543.

> Elias ROYON, Sacerdocio: culto o ministerio? Una reinterpretacion del Concilio de Trento,
(Publicaciones de la Universidad Pontificia Comillas Madrid), Madrid 1976, pag. 165-
167.
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meés, com faria poc després el rei Sang, els va fer un llegat en el
seu testament.?® Aquestes persones, que vivien a ca seva, 0 en
petites comunitats, segons les caracteristiques del beguinisme
mediterrani, van tenir les seves continuadores en les beates de ’'Edat
Moderna, en les Terciaries, o Terceroles, i en els Terciaris del segle
XVIII, o els beateris de 'entorn dels origens de la Puresa.?* De tant
en tant, algunes d’aquestes persones volien viure la seva mistica
del seguiment de Crist en comunitat, per a aixo necessitaven una
aprovacio episcopal, segons que demana l’eclesiologia elemental.

Els temps de ’'Humanisme, a Mallorca sorprenentment vinculat al
Lullisme, van originar noves experiéncies, com la de la «Crianca,
obra de la beguina Elisabet Cifre (1510), instituci6 dedicada a
I’'educacio de les filles de ciutadans i cavallers, que té molt pocs
antecedents a Europa, si és que n’existeix algun.?® Almenys les
histories de l'educacié no els registren. La «Crianca», tenia un
centenar d’internes, i va perdurar fins a temps molt recents.
La Il'lustraci6 va ajudar que les persones de taranna evangelic
obrissin nous camins que els portarien a la vida segons la «caritat
practica», com l'any 1798 va esdevenir a Felanitx, amb el rector
menorqui Mn. Antoni Roig i Rexart, que, amb unes dones, les
beguines de llavors, va fundar la Casa de la Caritat,?® que al llarg

2 Pau Mora — Lorenzo ANDRINAL, Diplomatari del Monestir de Santa Maria de la Real de
Mallorca, 1: 1232-1360. Abaciologi, Palma de Mallorca 1982, pp. 441-442. En I’Escola
P. Joaquim Rossello i Ferra, en el curs 2014-2015, hem impartit una matéria que porta el
titol: Fonaments del feminisme cristia a I’Edat Mitjana. Les Beguines.

* Margarita JuaN MESTRE, Una insigne balear. Madre Cayetana Alberta Giménez. Insti-
tuciones, Escuela Normal y Congregacion, 11, Palma de Mallorca 1986, pag. 1269-1270,
etc.

> Els diversos autors, que treballaren en lextensa obra dirigida per Bernabé BARTOLOME
MAaRTiNEZ, (coord.), Historia de la accion educadora de la Iglesia en Espaiia. 1: Edades
Antigua, Media y Moderna. 11. Edad Contempordnea (BAC Maior 49 y 54), Madrid: Ca-
tolica 1996 i 1997 no esmenten aquesta institucio, ni cap altra d’anterior. Ens remetem a la
propera publicacié d’'un treball sobre «Les arrels lul-lianes d’Elisabet Cifre: fundadora de
la Crianga, la primera institucié mallorquina, per a leducaci6 de la dona», dins Educacio
i Historia.

2 Josep AMENGUAL 1 BATLE, Mn. Antoni Roig i Rexart, peoner de la caritat i de I'evangelitza-
cio, Fundador de les Germanes de la Caritat, Palma de Mallorca 1987, pag. 59-64.

98




EL VISITADOR I EL. CONTROL DE LES CONGREGACIONS FEMENINES
MALLORQUINES, I EL DELS MISSIONERS DELS SAGRATS
CORS DE JESUS I MARIA

del segle XIX va aglutinar altres cases semblants fins que el bisbe
Cervera va donar a aquesta institucié una empara canonica.?”

Per aixod, creiem que la proliferacié d’instituts religiosos assistencials
i educatius respon a una doble necessitat. La primera neix de
l'exigéncia interna que tenen moltes persones de viure la seva fe i
la seva caritat en comunitat, i amb serveis als pobres, a la infancia
i a la dona.

La segona urgéncia prové de l’exterior, i que, circumstancialment,
al segle XIX, es va aguditzar amb la supressio dels ordes religiosos,
que va deixar sense atencions minimament organitzades els pobres,
i va eliminar moltes escoles per a la infancia. Aqui no entram en
el debat sobre si la urgéncia de serveis escolars i dels destinats a
la salut, a la vellesa va ser provocada per la Guerra del frances,
o de la independéncia, o per la desamortitzaci6 i ’exclaustracio
definitiva, provocada pel ministeri de Mendizabal.?® El que
ofereixen les estadistiques és que, des del concili de Trento (1545-
1563), ’Església es va avancar a la monarquia i als municipis en
la promocié de 'educacié. Es conegut el conflicte del bisbe Diego
Escolano, el qual en el sinode va prescriure que tot municipi
que tingués més de 300 veins havia de tenir una escola. Gairebé
literalment va reproduir aquesta norma el bisbe Pere d’Alago, el
1691. Els jurats del Regne i els de les viles s’hi van oposar, i fins
i tot van ser recolzats pel rei Carles II. La norma va quedar sense
efecte.?

Es important comptar amb una evolucié de la consciéncia de la
societat occidental, en la qual la dignitat de la persona adquiria

7 Josep AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritat i altres intervencions
dels Bisbes Cervera i Campinsy, dins Comunicacio. Revista del Centre d’Estudis Teologics
de Mallorca, nim. 68 (1990 [1991]), 6172. Aquest assaig, encara 1til, ha de ser actualitzat.
28 Maitane OstoLaza ESNAL, Entre religion y modernidad. Los colegios de las Congrega-
ciones Religiosas en la construccion de la sociedad guipuzcoana contemporanea, 1876-
1931, Bilbao: Universidad del Pais Vasco - Euskal Herriko Unibertsitatea 2000, 93-94.
¥ Josep AMENGUAL 1 BATLE, Llengua i catecisme de Mallorca: entre la pastoral i la politica
(1572-1962), Mallorca: Institut d’Estudis Balearics 22002, pag. 78-82. Cf. OstoLaza Es-
NAL, Entre religion y modernidad, pag. 88.
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dimensions socials i politiques, si més no embrionaries. La maxima
Sapere aude, «atreveix-te a pensar», d’Horaci, difosa per Sant
Agusti, i presa com a projecte per la Il'lustracio, per Immanuel
Kant,*® per osmosi es difonia entre les dones, encara que sense
que en traguessin consequéncies generals, que només en el segle
XX han tingut un reconeixement politic. Inicialment, '’Església
catolica ha pres temorenques mesures practiques, incorporant la
dona a les seves esferes d’elaboracié biblicoteologica i als centres
de decisio pastoral i econdomica.

Afegim que l'animacié espiritual que brindaven els convents va
desaparéixer, i amb aquella la predicacié de missions populars,
panegirics, etc. Aixi, molts terciaris i terciaries van sentir
I'imperatiu d’entrar en la vida de les parroquies, des de la qual
van oferir serveis educatius, higiénics i sanitaris, que la societat
liberal descobria, sense que comptas amb persones disposades i
pressupost economic adequat per a executar-los.3!

Amb el que indicam, ens hem traslladat a la llinda del gran edifici
de les congregacions mallorquines del segle XIX. W. J Callahan

0 Cf. Josep AMENGUAL 1 BATLE, «Intellectum ualde ama. “estima intensament la intel-
ligéncia”. Sant Agusti, Ep. 120,1m1,13,4», a A la recerca del sentit de la Paraula. Miscel-
lania d’Homenatge al Prof. Dr. Josep Rius-Camps, a Revista Catalana de Teologia. 35/2
(2010), 581617 (311-347).

*! Pere XAMENA - Francesc RIERA, Historia de ’Església a Mallorca, (Els Treballs i els dies,
29. Moll), Mallorca 1986, pag. 271-272, 329-232. La Gran Enciclopédia de Mallorca, 1-25,
[Mallorca] 1989-2005, ofereix una informacio historica interesant sobre cada institut, tot i
que no entra en les qiiestions juridiques que plantejam. Per a una visio sintética, Pere Fu-
LLANA PUIGSERVER, «El bisbe Cervera i la vida religiosa a Mallorca», a Gran Enciclopédia
de Mallorca, 3 (1989), 275-276; Ip., «La vida religiosa a Mallorca el 1901», a Estudis Balea-
rics, 62-63 (1998-1999), 139-144; Josep AMENGUAL I BATLE, «LEsglésia de Mallorca en el
canvi de segle. Un primer apropament a la relaci6 de la visita ad limina del bisbe Rigobert
Domeénech i Valls, de 1917», dins Clergat i poder en la Mallorca del canvi de segle: Miquel
Maura i Montaner. V¢ Simposium d’historia social de la religié. 12 i 13 de Maig de 2003.
MARIN GELABERT, Miquel A. (Editor), (Col-leccié Historia Vitae Magistra, 4), Postulacié
de la Causa de Canonitzacid, [Mallorca], 2005, pag. 11-67, on sofereixen dades referents
sobretot a les escoles regentades per religioses. Hem triat aquests treballs, perqué donen
una idea sobre les fundacions, i les repercussions socials d’aquestes, sense que tractin di-
rectament problemes canonics.
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s’ha preguntat: «Que I’Església necessitas tants treballadors a la
vinya religiosa és discutible.»® Es un punt de vista d’una persona
que té resolta la vida. El que dificilment admet discussio és que la
majoria de persones que van assumir la vida religiosa mai no es
van plantejar la seva opcio en aquests termes. No es preguntaven
tant si I’Església els necessitava o no, siné que eren immerses
enmig de tota casta de necessitats, i no s’embolicaven amb
discursos teorics, mentre els malats i els infants eren arraconats.
Directament i personalment s’afanyaven a donar curs al seu esperit
de fe, i a sortir a I’encontre de les necessitats de la naixent societat
industrial, moltes de les quals mai no van ser cobertes, ni avui
tampoc ho son. A més, poques vegades van poder preguntar a un
bisbe si I’'Església els necessitava. D’aqui que, si s’interrogassin les
persones que van protagonitzar aquella explosio religiosa, gairebé
no entendrien la pregunta, perqueé sovint els va costar molt ser
admeses en les congregacions.

2. L’estudi de les institucions canoniques hispaniques
en els seminaris conciliars

En un article de 1990, i en la llarga biografia del P. Joaquim
Rosselldé, Columna y antorcha,** vam donar unes referéncies a

> Sobre una visié general del nombre de fundacions religioses, té una certa utilitat Wi-
lliam J. CALLAHAN, La Iglesia catolica en Espaiia (1875-2002), Barcelona: Critica 2003,
pag. 156-159. Vegeu-ne la pag. 158. En canvi, el voluminds Manual de Historia de la
Iglesia, VIII: La Iglesia entre la adaptacion y la resistencia, Hubert JEDIN (dir. gral.),
Barcelona: Herder 1978, aixi com la monumental historia del cristianisme, publicada a
Franga, i de la qual utilitzam la versio alemanya, en el seu volum 11, amb prou feines es
fan resso d’aquesta ebullicio de vida religiosa a I’Estat Espanyol. A la succinta bibliogra-
fia podem veure alguna obra publicada per algun mallorqui, sobre la vida cristiana a I’illa,
amb poques repercussions en el text. Vegeu, Die Geschichte des Christentums. Religion.
Politik. Kultur, Altertum, 11, Liberalismus, Industrialisierung, Expansion Europas (1830-
1914), Jacques GADILLE, Jean—Marie MAYEUR, Edicié alemanya per Martin GRESCHAT,
Freiburg-Basel-Wien: Herder 2005. Poc més n’ofereix la de Juan Maria LaBoa, Historia
de la Iglesia Catolica, V: Edad contemporanea, (BAC 598), Madrid: Catolica 1999.

* AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritaty, pag. 66-67.

** Josep AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha de la Iglesia de Mallorca. P. Joaquim
Rossello i Ferra, Madrid: 1996, pag. 50-51, vam oferir algunes dades sobre els llibres de text
que usaven en el Seminari de Sant Pere de Mallorca, que servien per a cursar les materies que
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una linia ideologica, present en els plans d’estudis dels seminaris
espanyols,®® que es va prolongar fins entrat el segle XX, un cert
episcopalisme, que té les seves arrels en la mentalitat tendent al
cesaropapisme de les monarquies absolutes europees, mentalitat
que es va accentuar a mesura que en I’Edat Moderna van conéixer
el dret roma. No endebades els plans d’estudi, encara després del
concordat de 1851, provenien del govern, que fins i tot determinava
quins havien de ser els llibres de text.3°

A Franca la monarquia i molts bisbes van derivar cap al
gal-licanisme, que va aconseguir subjectar 1’episcopat al monarca.
Els reis espanyols no van ser tan durs amb els papes, perd van
aconseguir controlar tots els nomenaments episcopals, i d’una
manera molt estricta a América a través del reial patronat. Que la
historiografia no hagi gosat molt a desvetllar aquests fets provats,
depén més de la ideologia subjacent de l’historiador que de la
realitat que presenten els documents, que és molt regalista.

Centrant-nos en la nostra quiestio, observem que els canonistes van
aconseguir, des del segle XVII, un coneixement critic dels concilis
romanovisigotics, en els quals 'anomenat «tom», o proposta del rei
condicionava les sessions d’aquelles assemblees. Els monarques
europeus, amb els seus ministres, van fomentar una reforma
de ’Església que tenia com a objectiu purificar les devocions de

versaven sobre |’antiga tradicié canonica hispana.

% Plan de Estudios para los Seminarios conciliares de Espania, a Boletin Oficial Ecle-
siastico del Obispado de Mallorca, ano 1° (1861), 92: «A7fio sétimo. [sic] Disciplina del
Concilio de Trento y particular de Espafia conforme a sus Concilios y Concordatos». A
la pag. 103, assenyala els llibres de text, sense totes les dades, que corresponen a Jean de
GALLEMART, Sacrosanctum Concilium Tridentinum, Madrid: Miguel Escribano y Com-
paiiia de Impresores y Libreros del Reino 1779 y M. pE ViLLaNuNo, Summa Conciliorum
Hispaniae quotquot inveniri potuerunt ad usque saeculum proximé praeteritum, epistola-
rum ad hispanos cum earum delectu, notis, novisque dissertationibus adornata, 1, Matriti:
Apud Joachim Ibarra S. C. R. M. Typograph. MDCCLXXXIV. El titol original, del segle
xvi, era: Sacros. Concilij Tridentini canones et Decreta, Claude Landry 1621.

* Evangelista VILANOVA, Historia de la Teologia cristiana, 111, Segles xvim, xix i xx, (Col-
lectania Sant Pacia, Num. XL), Barcelona 1989. 326, amb referéncies bibliografiques.
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supersticions i tallar les intervencions dels papes, a través dels
seus nuncis, a les esglésies que estaven en els seus respectius
dominis. Sant Juniper Serra en va ser una victima a Califoérnia. Per
assolir aquesta fita, els regalistes es van servir dels textos canonics
antics, en els quals, evidentment, les referéncies als papes eren
practicament inexistents. I aquesta abséncia s’explica per moltes
vies, com la que feia superflu el parer del Papa quan els concilis
tractaven qUestions estatals. L’altra, prové del fet que els bisbes
tenen un ministeri ple, que ha d’estar en comunié amb la resta
de I'Església. En segon lloc, les comunicacions amb les esglésies
existien, pero no eren facils, a causa de la diversa seguretat en els
viatges, i ateses les llargues i costoses comunicacions. En qualsevol
cas, clares vegades els regalistes van recorrer a la primerenca
tradicié, anterior a Nicea (325), on els reis venturosament no hi
apareixen per a res.

Per tant, quan aquestes circumstancies havien canviat, aquelles
pretensions dels reis de la casa d’Austria, i, sobretot, els borbons,
eren, en realitat, anacroniques. En tot cas, per a reformar I’'Església
cal prescindir completament dels reis, entre altres motius, perquée
no tenen cap encarrec neotestamentari per a intervenir-hi. Es una
comprovacio que qualsevol lector sigui o no cristia pot fer. A més,
un retorn a les fonts no vol dir tornar als segles altomedievals, sino,
en tot cas, a ’era apostolica i postapostoélica, quan els emperadors
eren encara perseguidors. El que pertoca a les persecucions s’ha
de matisar, perdo aquells temps no eren facils per als cristians.
Eren de persecuci6.

Llavors, aquesta permanéncia de la formacié d’historia del dret
canonic que donaven en els seminaris i en les facultats de teologia
i de dret civil i canonic va crear una mentalitat episcopal més
conscient dels seus poders que dels seus serveis.

Tot coincidia amb la supressio6 dels ordes religiosos exempts, i amb
la contemporania multiplicacié dels col-lectius empobrits, tant des
de l'angle absolut, és a dir, el nombre de persones marginades
augmentava en la societat inicialment industrial, com també
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era més escandalosa la pobresa relativa, és a dir, la que patia la
majoria del poble, vora el luxe i ’exhibicié dels grans i dels rics.
No ho oblidem, la monarquia espanyola no ha assolit encara
acurcar decentment les distancies entre rics i pobres. L’abséncia
dels antics ordes, que tenien escoles gratuites i donaven menjar
i vestit als pobres, agreuja la miseéria, situaciéo que va desvetlar
moltes dones i homes moguts per una mistica de Crist, els quals
van donar pas a una proliferacio d’instituts, societats, cases de
dret diocesa. Els bisbes, en concret a Mallorca, van prendre la
iniciativa, i, a través del rector, quan es tractava d’una casa sola, o
mitjancant el visitador, quan una societat o congregacié s’estenia
a diverses cases, controlaven plenament aquella congregaci6. En
endavant seguirem aquesta evolucio.

Amb tot, volem avancar dues observacions. Que els bisbes
pretenguessin exercir la seva jurisdicci6 sobre aquestes
congregacions és una cosa que, modestament, consideram
coherent. Els bisbes del segle XIX volien ser bisbes, i no mers
llegats del Papa. I no escrivim una bajanada. No obstant aixo, se
sentien delegats del rei, i ens bastaria recordar com s’expressaven
en determinades questions. Essent aixi que no actuaven com a
delegats del Papa, volien exercir la seva jurisdiccié sense traves.®’
La manera d’exercir-la, a través dels seus visitadors, va ser sovint
aclaparadora per a aquelles generoses dones que s’obrien camien la
vida religiosa. Hi va haver alguna destitucio de la superiora general
que sembla més que discutible, i els tripijocs de les capitulars no
van ser una excepci6. Eren maneres d’actuar interessades i dures.

Amb el que apuntam, per explicar l'intervencionisme episcopal,
creiem que hem de descartar la temptadora hipotesi de suposar
un regionalisme en les opcions politiques dels bisbes de Mallorca.

%7 Josep AMENGUAL 1 BATLE, «La preilustracion en los medios eclesiasticos de Mallorca (ss.
XVI-XVI)», a Hispania. Revista espariola de historia, (Consejo Superior de Investigacio-
nes Cientificas. Instituto de Historia. Madrid), 62/3 nam. 212 (2002), pag. 925, 927, sobre
el bisbe Bernat Nadal (+1818), i la seva promesa d’obediéncia a Carles IV, en el cas del
que es diu cisma d’Urquijo (1799). Ometem les postures regalistes de D. Juan Diaz de la
Guerra, pels anys 1772, i segiients, quan era bisbe de Mallorca.
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Diguem per endavant que encara ha d’arribar a Mallorca el primer
bisbe clarament regionalista en la historia.*® Perd s’han succeit els
bisbes regalistes, i tots han estat fidelissims al monarca. Passant
a descriure la trajectoria dels quatre bisbes que van intervenir
en el régim interior de les congregacions femenines, ja deixarem
constancia que aquesta explicacio era insuficient.?* En primer lloc,
dos d’aquests bisbes van ser valencians, Cervera i Doménech, i
no es coneix que tinguessin cap interés per la llengua i cultura
catalanes, propies de la major part del Regne de Valéncia. Els dos
bisbes mallorquins, Salva i Campins, van ser sensibles a certs
valors del poble que regien espiritualment.

Salva era filoliberal, capac de dialogar amb els politics del seu
temps, atesa l’experiéncia adquirida durant el seu funcionariat
com a expert en llenglies i en diplomacia a la cort de Madrid. Pero
no se’n coneixen escrits en catala ni gestos que afavorissin aquesta
llengua a l’escola o a la premsa.

El bisbe Campins va ser proposat a la Nunciatura per ’Ajuntament
de Palma i pels rectors mallorquins. En el seu temps Antoni M.
Alcover i el poeta i prevere Miquel Costa i Llobera van aconseguir
que en el Seminari s’aprengués catala, que es conreas l'estima i
I’estudi del Beat Ramon Llull; el bisbe va defensar 'ensenyament
del catecisme en catala com a llengua del poble, segons que ho
havia establert el concili de Trento i ho ordenava el sinode diocesa
vigent, el de 1691. Perd rarament va publicar cartes pastorals en
catala i no consta que en els seus escrits personals usas aquest
idioma. Sobre la seva fidelitat a la monarquia no hi ha cap dubte.*°
D’aqui que consideram que bisbes mallorquins i valencians, a
Mallorca, van tenir una linia comuna, quant a la seva intervencio6
en la vida interna de les congregacions femenines. Per aixo,
consideram explicacioé més satisfactoria d’aquesta conducta la que

% Alberto BarRrRIOS MONEO, El desafio de la Misericordia. El carisma de las Franciscanas
Hijas de la Misericordia, Madrid: Publicaciones Claretianas 1989, pag. 79-133, pensa
altrament.

* AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritaty, pag. 65-66.

* AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritaty, pag. 66.
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ens remet a la mentalitat que, des del segle XVIII, forjava l'estudi
de la tradici6é canonica hispanica.

Vistes les coses des dels protagonistes de la vida religiosa, diriem
que les fundadores i els fundadors tenien molt clars els seus
objectius espirituals i els serveis que esperava la societat dels
cristians del carrer. No obstant aix0, no tenien, com la mateixa
Església, referents juridics que els garantissin la seva consisténcia
i la seva viabilitat juridica, en temps de les revolucions i del
liberalisme doctrinari. Per aixo, les dones i els homes de profunda
fe i d’esperit apostolic necessitaven una assessoria per a poder
trobar les vies juridiques adequades, tant en el si de I’'Església com
en la societat civil. Diguem que el que van rebre van ser superiors
de jerarquia diversa, els quals no caminaven més ben proveits en
la seva sarria de sabers canonics.

En l’espiritualitat, i sobretot, en el camp del dret canodnic, es va
avancar molt amb el pas important que va suposar admetre els
vots religiosos simples, que s’emetien en lloc dels vots solemnes
que professaven els membres dels ordes religiosos.*! Dit molt
planerament, els vots solemnes tenen com una de les seves
consequéncies que els actes contraris siguin nuls, en canvi els vots
simples fan que els actes contraris siguin il-licits, pero no invalids,
llevat el cas del matrimoni.*? Per exemple, si un membre d*un orde

4 Sobre la urgéncia de con¢ixer 1’abast juridic dels vots, vegeu el decret de dia 1848.01.25,
de Pius IX, a Bernardinus A Portu Romarivo, Compendium apostolicarum constitutionum
et decretorum quae a regularibus ubique locorum in publica mensa sive alias in capitulo
ad hoc specialiter convocato singulis annis ac statutis temporibus legenda sunt, a Ber-
nardini a Portu Romatino totius Ordinis Minorum Ministri Generalis edita, Romae: Typ.
Catholica F. Chiapperini et s. 1875, pag. 3-10, i I’enciclica del mateix papa, de dia 19-
03-1857, pag. 11-14. Un altre decret del mateix pontifex, de dia 07-02-1862, al qui havia
d’emetre els vots solemnes li exigia un trienni de vots simples, pag. 15.

2 La distinci6 entre vot solemne i vot simple té els seus origens en el segle XII. Vegeu:
«Votos religiosos», a Diccionario teoldgico de la Vida consagrada: Mariano J. SEDANO,
«Historia», pag. 1887-1902; Severino M?. ALONSO, «Reflexion teoldgica», pag. 1901-
1921; Antonio VAZQUEZ, «Votos religiosos. Aspectos Psicoldgicos», pag. 1921-1936. G.
Rocca, «Voto. II. In Occidente: visione storico-giuridica generale del v. solenne e del v.
semplice», a Dizionario degli Istituti di Perfezione, 10 (2003) 553-564.
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religiés feia un contracte economic, o una compravenda, sense
permis del seu superior, a ’Antic Régim, aquelles accions no tenien
validesa amb efectes civils. Aquest valor juridic és inacceptable en
un regim liberal. Per aixo, el vot simple de pobresa exigeix que,
en aquestes accions, hi hagi el degut permis, pero si es realitza
una venda legalment admesa, aquest acte té plena validesa. Per
descomptat, avui, qui ha emeés vots solemnes s’ha d’ajustar a la
legislaci6 vigent, amb totes les consequiéncies.

Si en aquest camp hi va haver un progrés d’adaptacio als temps,
no l'apreciam en la mateixa mesura pel que fa a la confianca de la
Santa Seu i dels bisbes en el laicat masculi i femeni. A I’'Església
universal, i, en concret, a la Diocesi de Mallorca, les associacions
i congregacions laicals, van haver de posar-se sota 'autoritat dels
bisbes, i rebre un visitador, sempre prevere. Del laicat, masculi
i femeni, s’acceptaven els seus serveis, pero es desconfiava de la
seva capacitat de discerniment en assumptes com l'admissio de
candidats i candidates a la congregaci6 respectiva, i d’altres que
indicarem.

Establerts aquests antecedents d’un episcopalisme vuitcentista,
que ja per res s’oposava al papa, entrarem en la historia de la
introduccio de la figura del visitador en el Bisbat de Mallorca, que,
amb els de Guipuscoa, Girona, i algun més, va ser un dels més
fecunds en la fundacié de congregacions religioses.

Observarem que des del bisbe Miquel Salva, i el que ho va ser anys
meés tard, Jacint M. Cervera (1886-1896), van prendre mesures
juridiques que deixaven el laicat religiés en una condici6 plenament
sotmesa als seus criteris.

Per veure el procés seguit per les congregacions mallorquines,
especialment les femenines, ens guiarem per les diverses
mesures juridiques que els bisbes van aplicar en l'aprovacié de
les constitucions dels instituts que es fundaven. Sobre els pocs
que van arribar a la Diocesi, es van atenir al que estableixen
les constitucions respectives, que els obligaven pel mateix fet
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d’acceptar-les. Seguirem el nostre tema en tres etapes.

a) Des de 1856-1901: etapa que s’inspirava en la perso-
nal interpretacié de la Circular de la Congregaci6é de Bisbes i
Regulars, Peculiaribus inspectis, de dia 10 de desembre de
1858. El bisbe crea la figura del visitador per a les congregaci-
ons femenines de vots simples

Per aixecar un context en el qual puguem veure com sorgeix el
titol de visitador, assumit en la Congregaci6o de Missioners dels
SS. Cors, quan en 1895 es van adaptar les Reglas a la realitat,
que consistia en l'existéncia de dues cases, i no una, com diu el
titol mateix de les Reglas de 1890, que informa que la Congregaci6
missionera esta establerta a la muntanya de Randa.*®

Des de 1836, a Mallorca no hi havia cap institut religiés masculi, si
exceptuam les dues congregacions presbiterals, la de ’Oratori de
Sant Felip Neri, i la de la Missio, fundada per Sant Vicenc¢ de Patl,
a part de la intermitent preséncia de la restaurada Companyia de
Jesus, marcada per les lleis dels liberals radicals.

La vida religiosa femenina seguia vigent, encara que molt minvada
per la supressio d'un bon nombre dels convents de clausura,
per als quals la Congregacio de Bisbes i Regulars havia publicat
una circular, Peculiaribus inspectis, de dia 10 de desembre de
1858, que atorgava facultats extraordinaries als bisbes sobre
els exclaustrats i les monges, també les dependents dels ordes
masculins. La Nunciatura de Madrid peridodicament prorrogava
aquestes facultats, segons de tant en tant n’informava el butlleti
oficial del bisbat.*

Des de segles a Mallorca, com a altres Esglésies, existien les dones

# Reglas de los Padres Misioneros de los Sagrados Corazones de Jesus y de Maria es-
tablecidos en el monte de Randa, Palma: Tipografia Catdlica Balear 1891. (19-03-1891).
(XX capitols, sense numeraci6 dels articles).

* Circular de la Nunciatura Apostodlica prorogando [sic] las facultades extraordinarias
referentes d Regulares exclaustrados y a Religiosas de Clausura, 28-09-1889, a Boletin
Oficial Eclesiastico del Obispado de Mallorca, 29 (1889), 370-371. Prescindim d’altres
circulars amb el mateix contingut.
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que, amb fe i anim de servei, portaven un estil analeg al que al segle
XIX van adoptar les congregacions de vots simples. La tradicio
franciscana, sobretot, havia cohesionat algunes comunitats, a les
quals es van sumar les Cases de Caritat, especialment la fundada
pel llavors rector de Felanitx, el menorqui Antoni Roig i Rexart, i
altres d’analogues, com la que posteriorment va fundar la Beata
Francinaina dels Dolors Cirer, a Sencelles, etc., les quals tenien
el seu estatut, sota 'autoritat del rector. El trinitari Miquel Ferrer
va obrir el cami a les Terciaries Trinitaries, també a Felanitx.*®
Coincidien aquestes cases en el fet que no s’havien plantejat
estendre a altres poblacions, fora de l'original, i menys entrava en
els seus plans una implantacio fora de la Diocesi.

Després del Concordat de 1851, va arribar el moment en qué
van sorgir les congregacions amb un projecte obert a estendre’s
en el bisbat mallorqui i en altres llocs. No obstant aixo, el bisbe
de llavors, Miquel Salva, acostumat a les gestions curials, no
va dubtar d’aplicar les mateixes facultats extraordinaries que
atorgava als bisbes espanyols l'esmentada circular, Peculiaribus
inspectis, sobre els convents de clausura, als instituts femenins
de vots simples, que, en realitat, juridicament, eren gairebé un
terreny de ningt. De moment no tenim més explicacié que aquesta
sobre el fet de la practica abassegadora dels bisbes sobre aquestes
naixents congregacions diocesanes.

I és en l'inici d’aquest periode, a escassos cinc anys del Concordat
de 1851, quan apareix el titol de visitador de cases religioses
femenines. Per més que també els Ermitans mallorquins van tenir
Visitador, aquest ofici no apareix en la seva legislacio.*®

> RENOM I FERRER, Teresa, «Miquel Ferrer i Bauca, fundador de les Religioses Trinitaries
de Mallorca», Comunicacié. Revista del Centre d’Estudis Teologics de Mallorca, nam. 68
(1990), 33-39. ip., Miquel Ferrer i Bauga, protagonista en la societat de Mallorca (Biblioteca
Abat Oliba 196), Publicacions de 'Abadia de Montserrat 1998.

% Antoni GiLl 1 FERRER, Ermitafios de Mallorca. Juan Mir y su obra, Mallorca 1988.
Vegeu, a les pag. 240-243, les Constituciones de 1796, dictades pel bisbe Bernat Nadal,
(30-06-1796), que no sé6n més que unes certes normes sobre la soledat i una série de coses
practiques, com ara la recomanaci6 de tancar les portes, etc. La Regla de vida para los
ermitanios de san Pablo del Obispado de Mallorca, (17-12-1808), reproduida a les pag.
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En la mateixa tonica es va moure el bisbe Jacint M. Cervera i
Cervera, el primer reorganitzador diocesa de les congregacions,
tant femenines com masculines.

La pretensio romanailadels bisbes de fer encaixar els nous instituts
en el marc canonic tradicional va topar amb I'impossible. En un
primer moment, aquestes instancies es van trobar desbordades
per la vida. No volien multiplicar instituts amb la mateixa finalitat
apostolica, i, sobretot, no hi havia una norma canonica per als
instituts de vots simples, car aquesta fundacié constituia un fet
nou.*’

El1 1854, 1a Congregacio de Bisbes i Regulars va proposar un metode
per acollir els nous instituts, massa genéric, i insuficient per a
oferir una via als fundadors i fundadores i que, a més, orientas
els bisbes en aquestes circumstancies imprevistes.*® El document
conté unes clausules segons les quals l'institut de vots simples
té al capdavant un superior o una superiora general: Moderator,
Moderatrix Generalis.*®

L’any seglient, es va acceptar la creaci6 del carrec de superiora

243-250, a penes fan al-lusio al régim. Per traslladar-se a Palma, els ermitans necessita-
ran el permis del bisbe, o del vicari general, o del protector nomenat pel mateix bisbe,
cf. nim. 14, pag. 259. El Compendio de la Regla de vida eremitica, 1bid., pag. 250-255,
manat observar pel bisbe Antonio Pérez de Hirias (1825-1842), parlen d’un director, no-
menat pel mateix bisbe, el qual tria el mestre de novicis, pag. 251. Existia el carrec de
superior general. El Ilistat dels que el van exercir, entre 1648-1982, consta a les pag.
255-256. En aquests documents gairebé no hi ha indicacions sobre altres intervencions
diocesanes. Per descomptat, el fet que dicti aquests codis el bisbe deixa ben clar que ell
gaudia de la suprema autoritat sobre aquesta Congregacio.

47 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos simples, pag. 10, 256.

* Vegeu el text d’aquest Methodus qua a Sacra Congregatione episcoporum et regula-
rium servatur in approbandis novis institutis votorum simplicum, (22-09-1854), que co-
menga amb les paraules Quando petitur, SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos
de votos, pag. 187-189.

4 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 188: num. 2: Congre-
gationem votorum simplicium, sub regimine Moderatoris (vel Moderatricis) Generalis,
salva Ordinariorum jurisdiccione ad praescriptum sacrorum Canonum.
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general, per a les Suore della Carita sotto il patrocinio di S. Vincenzo
di Paoli,° a Brixen del Tirol (en italia, Bressanone). El document
roma recorda que a la Congregacio de Bisbes i Regulars van tenir
recels en acceptar aquestes superiores generals, Generalesse. La
doctrina diu que
el divi fundador de 1’Església no ha confiat cap
part de la jerarquia eclesiastica a les dones, i és per
aixo que el sexe femeni®! és reputat incapacg de la juris-
diccio eclesiastica. Pero si la cosa s’entén com si fos la
jurisdicci6 espiritual, que neix del [sagrament] de l'orde
i del poder de les claus, com diuen els Teolegs i els Ca-
nonistes, no hi ha més que repetir el que s’ha dit; pero
si es volgués entendre en sentit ampli com que es tracta
d’alguna espécie d’autoritat suprema que la dona pugui
exercir sobre determinades persones, I’'assumpte aniria
per altres camins.>?

Recorre aqui a una intervencio del papa Hono-
ri III (ca. 1149-1227), en les Canongesses de Rubrigen
(Suissa), en la qual declarava que ’'abadessa no podia
imposar censures, en canvi podia exercir la seva auto-
ritat i fer-se obeir. Benet XIV (1740-1758), en la seva
constitucié Quamuvis iusto, esmenta diverses abadesses,
entre elles la de Burgos, les quals exercien una certa
jurisdicci6 sobre les monges. En conseqiiéncia, atés que
el poder que exerceixen les Superiores Generals no és
tan ampli que contraresti la jurisdiccido episcopal. De
tota manera, alguns casos, segons el document, justifi-
caven els temors de la Congregacié romana.>?

Amb tot,
Atés que, d’altra part de l’altre costat no es pot
negar els avantatges que redunden per a tot l'Institut
que [hi hagi] el sistema d'una Superiora General, aques-

50 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 189-198.

1 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 193, dice muliebre.
S2SASTRE SaNTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 193.

3 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 193-194.
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ta Sagrada Congregacio no ha exercit una ulterior opo-
sici6 al mateix, i acceptant el bé, i allunyant el mal amb
les seves providéncies ha pres oportunes precaucions
per allunyar tot possible inconvenient.>*

Atenent les decisions de Benet XIV, preses el 9 d’abril de 1749, sobre
les Dames angleses, religioses fundades per Mary Ward, dona molt
innovadora, en les quals ja esmentava l'ofici de Superiora General,
i fixava I'ambit de la seva autoritat, en la disciplina interna de
I'institut, en la destinacio de les religioses, etc., la Congregacio de
Bisbes i Regulars, el 1855, reconeixia el titol i les competéncies de
les Superiores Generals.>®

Entre altres funcions, l’esmentada Congregaciéo reconeixia a
la superiora general l'autoritat per visitar les diverses cases de
I'Institut, com ja ho va acceptar Benet XIV.>°

Les «Constitucions de la Congregaci6 de les Filles de Ma-
ria [...] de les Escoles Pies, 1853»

No estam en condicions de saber en quina mesura les fundadores
i els fundadors coneixien la practica romana, que admetia 1’ofici
de la Superiora General almenys ja des de mitjans del segle XVIII.
Direm que Mn. Gabriel Maria Ribas de Pina, fundador de les Filles
de la Misericordia, va poder informar-se a Roma sobre aquests
assumptes. Tampoc no sabem si els bisbes que van intervenir en
les fundacions mallorquines coneixien aquestes dades canoniques.
Podem dir, en canvi, que el Bullarium de Benet XIV era present en
alguna biblioteca mallorquina.

* SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 194.

> BeneT X1V, Super Conservatoriis Virginum Anglicanarum nuncupatarum. Quamvis
justo Dei Omnipotentis judicio, a Bullarium: In Quo Continentur Constitutiones, Epis-
tolae, Aliaque Editae Ab Exitu Anni MDCCXLVIII. Usque Ad Totum Pontificatus Annum
XII. Cum Appendice Et Supplemento, 111, Romae : Hieronymus Mainardi MDCCLIV,
pag. 37. SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 198, 15-06-1855.
% SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 199, en referéncia al
decret de dia 16 de maig de 1856, pel que fa a la superiora general de les Estigmatines,
fundades per Anna Maria Lapini.
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En qualsevol cas, volem deixar molt clar que el nostre treball no
pertany a la historia del Dret Canonic, sin6 que és un primer assaig
sobre l'ofici de Visitador, establert a Mallorca. Tampoc aquest
tempteig no ens exigeix un estudi comparatiu de les constitucions
de les religioses mallorquines amb les d’altres congregacions
peninsulars, de manera que hagim de recorrer a la practica vigent
en altres diocesis. N’hi ha prou de dir que, a Mallorca, es va adoptar
el réegim aplicat a les Escolapies, dedicades a l’ensenyament.
Aquestes religioses van ser fundades per santa Paula Montal i
Fornés, a Sabadell, i radicades a Figueres (Girona),* les quals van
arribar a Soller el dia 17 d’octubre 1857.%8

Les Filles de Maria, o Escolapies, a la «Part Segona» de les
Constitucions, de 1853, en el primer capitol donen unes «Regles
particulars per al bon govern de 'Institut», preveient que hi haura
una Mare Superiora General i Mares Superiores locals. En 'art. 3,
llegim:

Sent del Bisbat de Girona la casa Matriu, 'Ins-
titut es posa sota la proteccié i empara del Prelat de la
mateixa Diocesi, havent d’estar subjecte pel que mira a
I'ensenyament a les disposicions del Govern, posant-se
d’acord amb els Prelats Diocesans per mitja del P. Di-
rector General.*®

En cap article de les Constitucions disposam d*una descripcio del

7 Santa Paula Montal i Fornés de Sant Josep de Calassang va néixer a Arenys de Mar
I’any 1799 i va morir a Olesa de Montserrat, 1889. L’any 1846, va fundar, a Figueres, la
Congregacio de Filles de Maria, o de religioses de les Escoles Pies.

%8 Jos¢ RULLAN MIR, Historia del establecimiento de las Escolapias en Soller y de su pro-
greso (Obra postuma), Séller: Imp. de J. Marqués Arbona 1924, pag. 133-143. Rullan, en
la seva historia de Soéller no al-ludeix als aspectes interns d’aquesta congregacio.

¥ Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria dedicadas a la ensefianza
conforme a las que escribio para los maestros de las Escuelas Pias su fundador San José
de Calasanz. Barcelona: Imprenta de Juan Gaspar 1853, «Parte Segunda. Capitulo I. Re-
glas particulares para el buen gobierno del Instituto, 3.», pag. 62. Agraim cordialment a la
Gna. Fatima Cavero Moran I’amabilitat d’haver-nos proporcionat un exemplar d’aques-
tes Constitucions, amb la qual cosa ha facilitat molt la nostra feina.
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que era el director general, que hem de distingir dels visitadors
diocesans, que son els delegats dels bisbes, en vistes a ’atencio
especial de les escolapies. Tots dos ja apareixen a la «Primera part»,
per exemple, quan a l'art. 129 es diu que ajuda a l'observanca
regular donar compte del que sent interiorment l’escolapia al
«Visitador diocesa».®®I, en el «Capitol XXII, Del titol que a cadascuna
ha de donar-se», observam com «s’ha de donar el titol de Paternitat
al P. Director General».®!

En la sequéncia dels articles d’aquest capitol, trobam els quatre
carrecs més determinants de les Escolapies: El P. Director General,
la Superiora General, el Visitador diocesa, i la Superiora local:
132. En la vinguda o partida del P. director ge-
neral, de la Superiora General, i del Visitador, totes les
Religioses amb el seu Superior demanen la benediccio
de genolls a ’Església o oratori.®?

D’entre les diverses competéncies del director general, podem
enumerar les seglients: la de ser consultat pel bisbe, per a nomenar
la superiora general, triant una de les incloses en la terna que
presenta la superiora que acaba el seu trienni. Aquesta terna la
formara comptant amb els vots de les religioses, posant en primer
lloc la religiosa que més sufragis hagi obtingut, i aixi seguint pels
llocs segon i tercer.®®

Una altra competéncia sera la de dirigir 'ensenyament que
imparteixen les escolapies,® a la qual sumam el seu parer decisiu
per a poder obrir una nova casa.®® En casos en qué es proposin

% Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,

pag. 59.
8! Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
pag. 61.
82 Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
pag. 61.

8 Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
pag. 67. 11, Cap. 11, 4.

8 Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
pag. 65,11, Cap. I, 9.

% Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
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admetre una candidata menor dels 16 anys, o més gran dels 24,
també s’haura de comptar amb la seva anuéncia.®®

Les Filles de la Misericordia, Terciaries franciscanes
(1856)

Tot alldo que hem indicat sobre les Escolapies constitueix un referent
molt util en el cas de les Filles de la Misericordia, fundades pels
germans Gabriel Maria i Josepa Ribas de Pina, que també van
assumir l’'objectiu de 'ensenyament. De les Constitucions de les
Filles de la Misericordia van sortir les formes de regir-se les altres
fundades en la diocesi insular. Com Mn. Gabriel Maria va coneixer
aquest institut, se’ns escapa. Les Constitucions que ell va redactar
porten 'aprovacio del bisbe amb data del 13 de desembre de 1856.
Per tant, son anteriors a l'arribada de les religioses a Mallorca.
Queda per a una ulterior investigacio aclarir aquest punt.

Que el carrec de visitador es va introduir a través de les Filles de
la Misericordia sembla evident, sent aixi que el bisbe Salva, quan
l'any de 1867 va donar la Regla a les Germanes de la Caritat de
Felanitx, encara que ja parla de diverses cases (art. 2n), s’observa
que dependran del bisbe i del respectiu rector.®” Aquestes
congregacions, a diferéncia de les Filles de la Misericordia,®® no
s’havien projectat per a una expansio universal, i els fundadors
i fundadores, aixi com el bisbe, no n’havien previst un régim
centralitzat, puix no tenien ’experiéncia de qué gaudia el fundador

pag. 65, 11, Cap. 1, 10.

 Constituciones de la Congregacion de las Hijas de Maria [...] de las Escuelas Pias,
pag. 77,11, Cap. V, 2.

5 Regla de las Hermanas de la Caridad de la Villa de Felanitx, dada por el Excmo. E
1lmo. Sr. D. Miguel Salva y Munar, Obispo de Mallorca, etc. etc., Palma: Imprenta de la
V. de Villalonga 1867, art. 3, pag. 3: Todas las casas de esta Congregacion dependeran
del Diocesano, y por su orden y en su nombre del Parroco del pueblo donde residieren.
 Pere-Joan LLABRES 1 MARTORELL, «Franciscanisme i misericordia. El carisma de la fun-
dacio de Mn. Gabriel M. Ribas de Pina i de Sor Concepcid de Sant Josep», Comunicacio.
Revista del Centre d’Estudis Teologics de Mallorca, nim. 68 (1990), 53-54. FULLANA 1
PuIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia (1856-1921), 1,
pag. 72.
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de les Filles de la Misericordia, Gabriel Maria Ribas de Pina, gracies
als seus anys de contacte amb els menors franciscans, a Romaia
Génova, i del seu temps de pertinenca a l'orde.

Eltitol de visitador, segons unes primeres indagacions, no apareix a
Mallorca finsa 1856, any en qué van ser aprovades les Constitucions
de les Filles de la Misericordia pel bisbe Miquel Salva, si bé aquest
codi va ser redactat pel fundador de la Congregacio, Mn. Gabriel
Maria Ribas de Pina. Intentarem aproximar-nos al que va poder
originar aquest fet. No obstant aix0, observarem que no estam en
condicions de fer un estudi comparatiu amb altres bisbats, per la
qual cosa només tindran valor comprovat les aportacions que fem
sobre les associacions, cases, o congregacions que, el 1900, van
ser reconegudes canonicament com a religioses, a la constitucio
apostolica Conditae a Christo.

Per apropar-nos a ’abast del titol de visitador, hem de comptar amb
uns antecedents, de diversa transcendéncia, i de molt diferents
origens. Ens interessa apuntar tan sols quines van ser les causes
que van originar el naixement de tantes congregacions religioses,
sobretot femenines. Aquestes noves preséncies van plantejar
problemes canonics. D’altra banda, sent aixi que no existia un dret
canonic que preveiés aquestes congregacions, la seva incorporacio
al dret vigent era a carrec dels respectius bisbes. D’aqui que ens
interessa aclarir quins eren els parametres de la teologia, de la
pastoral i del dret que van configurar la mentalitat dels bisbes
espanyols dels segles XVII fins a la primera meitat del XX.

Els bisbats, llevat d’excepcions, a diferéncia del que hagin pensat
alguns historiadors, poques vegades van tenir la iniciativa en la
fundacio de les congregacions. Més aviat en recelaven, i preferien
no haver de repetir I’experiéncia de tensions i lluites amb els ordes
exempts de la jurisdicci6 episcopal.

D’aqui que res no té d’estrany que, davant el fenomen insolit, el de
la multiplicacié de les noves institucions religioses, per a les quals
no existia una empara canonica, els bisbes responien amb una
aprovacio que, si es tractava d’'una comunitat establerta en una
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sola casa, implicava subjectar-se a la norma del rector respectiu,
o del vicari parroquial designat. Els rectors eren auténtics senyors
de la parroquia, i els vicaris i el comu de preveres estaven sota la
seva autoritat monarquica.

La situacié va canviar quan, el 1861, Mn. Gabriel Maria Ribas
de Pina, amb la seva germana Josepa, va fundar les Filles de la
Misericordia, Terciaries de Sant Francesc. Gabriel Maria no va
poder veure realitzada la seva vocacio de francisca, per més que
amb l'objectiu d’entrar en 'orde de Frares Menors s’havia traslladat
a Génova i a Roma. Va haver d’abandonar el noviciat per motius de
salut.® Ell pertanyia a una familia hisendada. Estava familiaritzat
amb la vida religiosa, la qual cosa va ajudar a plantejar la seva
fundacio en termes diferents dels altres fundadors i fundadores
que el van precedir, quan, des del primer moment, va preveure la
difusio de la seva congregacio en diverses diocesis. En aquest cas,
per més que cada bisbe exerciria la seva jurisdiccio, el visitador
general seria nomenat pel bisbe de Mallorca.”

Anotem dos aspectes fonamentals en el régim d’aquesta
congregacio, que seran imitats per les que es fundaran o sorgiran
de les de cases semblants. El bisbe era el superior suprem en la
seva Diocesi, punt que pertany a la teologia de ’Església. El bisbe
exerceix la seva jurisdiccio mitjancant un visitador general, que ho
sera amb autoritat en altres diocesis, si la congregaci6 s’hi estén.

En segon lloc, tots aquests instituts tenien la seva superiora o
superior general, perdo amb una potestat de régim molt coartada
pels bisbes. Transcrivim el que va escriure el fundador de les Filles
de la Misericordia, puix va servir de paradigma per a les restants
congregacions, fins al punt que, en les seves constitucions, es van
copiar els mateixos conceptes i fins i tot les mateixes paraules,

% Pere FULLANA 1 PUIGSERVER- Pere-Joan LLABRES MARTORELL, Gabriel Maria Ribas de
Pina (1841-1873): Evangelitzador i Fundador, Mallorca: Congregacio Religioses Fran-
ciscanes 1997. N’hi ha versi6 al castella.

70 FULLANA 1 PUIGSERVER - LLABRES MARTORELL, Gabriel Maria Ribas de Pina (1841-1873),
pag. 157-158.
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per ordre dels bisbes. Es tracta, com ho hem observat, d'una
mesura canonica copiada, al seu torn, de les Constitucions de
les Escolapies. Diuen aixi les Constitucions de les Filles de la
Misericordia:

Capitulo V. Las Hijas de la Misericordia estaran
siempre asi en lo espiritual como en lo temporal entera-
mente sujetas al Escmo. E Ilmo. Sr. D. Miguel Salva y Mu-
nar Obispo de esta dibécesis y a sus legitimos sucesores.
Mas como atendida la multitud y gravedad de negocios
que continuamente llaman la atenciéon del Pastor dioce-
sano es cuasi absolutamente imposible que pueda por si
mismo atender al cuidado de la Congregacién; por eso se
servira nombrar un sacerdote, d quien se dard el nombre
de Visitador General, que bajo la absoluta dependencia
de S. S. Escma. é Ilma. Y de sus sucesores serd el Su-
perior General inmediato y confesor ordinario de toda la
Congregacion.

[..]

Cuando en lo sucesivo se estableciere la Congre-
gacion en otras didcesis, estardn las hermanas sujetas
a los prelados de los lugares de su residencia; mas el
nombramiento de Visitador General serd siempre del Sr.
Obispo de Mallorca, porque la Congregacion tuvo origen
en esta didcesi; siguiendo asi la regla de las Hijas de
Maria dedicadas a la ensefianza, llamadas comunmente
Escolapias.™

tJ. M. J. Constituciones de las Hijas de la Misericordia, Terciarias de San Francisco
de Asis. Dedicadas al servicio de los enfermos y d la enserianza de las nifias. Palma: Im-
prenta de D. Felipe Guasp 1861, pag. 6-7. Sobre la dependéncia del bisbe, podeu veure
el Reglamento para el régimen de las Hermanas del Amparo en la Casa Provincial de
Expositos de las Baleares, Palma: Imprenta de la V. de Villalonga 1859, Cap. I, art. 1, a
Antoni GiL1 1 FERRER, Lloreng VicH SancHo, Margarita TRuyoLs TruyoLs, Catalina CuniLL
BALAGUER, Soledad ANTOLIN BOREs (cols.), Sebastian Gili. Amparo de la humanidad, 11,
Palma de Mallorca: Graficas Planisi 2011, pag. 546-547, amb referéncies al director. Al
vol. II, pag. 1109, hom llegira I’art. 16, del Cap. IV de les Constituciones de 1866, que
segueixen la idea i, en certa forma, la redaccié de les Constituciones de las Hijas de la
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Seguim amb la descripcié de la funcio del Visitador:
Capitulo VI

De las obligaciones del Visitador.

El Visitador, que como queda dicho serd el Superior
General inmediato de toda la Congregacion, procurard con
toda la solicitud de un buen padre el bien espiritual y tem-
poral asi de la Congregaciéon en general como de cada una
de las hermanas en particular, siendo muy celoso de que
reine en todas las Casas la mas acendrada caridad y la
mas exacta observancia de las reglas y constituciones.

Les seves competéncies son:

1. Examinar les aspirants, i admetre-les o rebutjar-les.

2. Disminuir el dot.

3. Donar-los ’habit i acceptar-ne la professio.

4. Discernir les propostes presentades pels pobles perqueé s’hi
fundi.

S. Indicar al bisbe el prevere perque sigui nomenat confés ordinari.
6. Aprovar els nomenaments que realitza la superiora general:
superiores (presidentes), mestra de novicies, i donar el seu veredicte
sobre les destinacions de les religioses.”

7. Visitar cada dos anys les cases de la Congregacio.

8. Nomenar, amb 1’acord del bisbe, dos o tres ajudants, per a ell
mateix.

Misericordia. També el bisbe Cervera designa amb el nom de director el seu delegat o
visitador per a les Germanes de la Providéncia (actualment Teatines): Reglas de las Hijas
de la Providencia de la Ciudad de Felanitx dadas por el Escmo. é Ilmo. Sefior Obispo
de Mallorca. Ario 1891. Palma: Imprenta de Juan Villalonga 1891, pag. 35: Parte Segun-
da. Capitulo I. Del gobierno de la Congregacion. 1°. La Congregacion de Hijas de la
Providencia estara sujeta en todo, asi en lo espiritual como en lo temporal, al Prelado
diocesano [...] este [...] nombrard un sacerdote de reconocida virtud, prudencia, celo y
experiencia, para que, con el nombre de Director, y bajo la dependencia del Sr. Obispo,
sea el Superior; y como d tal le reconocerdan, respetaran y obedeceran las Hermanas.

2 Constituciones de las Hijas de la Misericordia, pag. 33-36, amb sengles capitols sobre
el nomenament i les funcions de la superiora general. Algunes tasques son un duplicat de
les del visitador, el qual, en definitiva, pot imposar el seu parer.
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9. En fin tendrd inspeccion en todo lo espiritual y
temporal de la Congregacion, dando cuenta al Ordinario
de cuanto importante en ella ocurra, y hasta de lo mds
insignificante si el Prelado se la pidiere.”™

Si comparam les funcions que exercia el director general en les
Filles de Maria, Escolapies, i les que acabam de recollir de les
Constitucions de les Filles de la Misericordia, franciscanes, la
desproporcio salta a la vista. A les Filles de la Misericordia el regim
de la superiora general queda practicament anullat i absorbit
pel visitador general. Pero va ser aquest el model de Visitador o
director que va passar a les congregacions fundades a Mallorca.

1. Com va passar el carrec de Visitador a les altres con-
gregacions laicals (1861-1901)

Amb el transcorrer dels anys hi va haver cada vegada més
cristians que van sentir I'impuls de plasmar la seva fe en Jesucrist
mestre, metge, predicador, etc., per respondre a les necessitats
de la societat, que demograficament anava creixent en nombre,
mentre el liberalisme economic multiplicava les masses explotades
o marginades, com eren les dels suburbis i dels pobles petits. Es
multiplicaven les cases de caritat i les congregacions que es deien
religioses, sense que ho fossin canonicament.” D’aquesta manera
es contravenia l’article 29 del concordat de 1851, que permetia la
fundacio d’'un limitat nombre de fundacions de religiosos a cada

73 Constituciones de las Hijas de la Misericordia, pag. 7-8.

74 Per assolir aquests horitzons, n’hi ha prou que aprofitem la panoramica que va preparar
Awvarez GoMmEz, Historia de la Vida Religiosa. 111, cap. «14. La vida religiosa en los siglos
XIX y XX», 1 cap. «15. La vida religiosa en Espana en los siglos XIxX y Xxx», pag. 503-546 i
547-629. Es menys ttil el volum V de la Historia de la Iglesia en Espafia, que citam a con-
tinuacio. Les vicissituds juridiques no van ser secundaries, per a les noves religioses, que
van canviar el mapa dels hospitals, asils i escoles. Fins a la part dedicada a lespiritualitat
someten noms de persones fundadores avui canonitzades, per exemple, en 'aportacié més
propera a la nostra qiiestio, com és la que va redactar Baldomero JIMENEZ DUQUE, «Sexta
Parte. Espiritualidad y apostolado», a Historia de la Iglesia en Espaiia, Ricardo GARCia—
VILLOSLADA, (dir.), V: La Iglesia en la Esparia contempordnea, Vicente CARCEL OrTi, (dir.)
(BAC maior 20), Madrid: Catdlica 1979, pag. 395-474.
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diocesi.”

El seguiment de com les congregacions mallorquines van adaptar
o rebre les seves constitucions va ser gairebé uniforme, com ho
podem comprovar amb facilitat, concentrant el nostre interés en
el regim d’aquelles, que requeia, en darrer terme en el visitador
designat en cada cas pel bisbe.

Més especificament hem observat com, en el cas de les Filles de
la Misericordia, en les Constitucions de 1861, s’introdueix en la
singular legislaci6 diocesana, per als instituts de vots simples,
el carrec suprem del visitador. En aquestes Constitucions
franciscanes es determinen obligacions del visitador, segons ha
quedat ressenyat.

Aquest és, per exemple, el cas de les agustines, o Germanes de
’Empar, com podem llegir-ho en el reglament que va preparar el
seu fundador i director, el prevere Sebastia Gili, el 1859, el primer
capitol s’obre amb un titol prou revelador: «De la dependéncia de
les germanes».”® No succeia aixi amb les congregacions clericals,

> Hi ha moltes edicions del text del Concordat. Una consta en els primers nimeros del
Boletin Oficial Eclesidastico del Obispado de Mallorca, afio 1°, num. 3 (15-02-1861), pag.
38, que indicam per la seva importancia historica; sobre les seves repercussions a Mallor-
ca, cf. AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha, pag. 65, 85, 123, 325.

s Reglamento para el régimen de las Hermanas del Amparo en la casa provincial de
expositos de las Baleares, Palma: Imprenta de la V. de Villalonga 1859 (08-07-1859),
pag. 3. El titol complet és: Reglamento para el régimen de las Hermanas del Amparo de
la tercera orden de S. Agustin en el desemperio del servicio interior de la Inclusa provin-
cial de las Baleares. Capitulo 1°. De las dependencias de las hermanas. Articulo 1°. Las
hermanas del Amparo observaran la regla de S. Agustin, y estardan sujetas la visita del
Prelado diocesano como su gefe superior, y a las ordenes del sacerdote, que sea director
inmediato del establecimiento, como su superior ordinario. Art. 2°. La sujecion al direc-
tor se entenderd en todo lo concerniente al servicio y arreglo del establecimiento, y a un
lo espiritual si estd habilitado al efecto por el referido prelado. Art. 3°. No habra mas
dependencia entre las hermanas que la que determine el director. A les pag. 29-51, hi ha
les Reglas para el gobierno de las Hermanas de la Caridad Terciarias de San Agustin de
la diocesi de Mallorca, pag. 36, Capitulo IV. De la obediencia. Art. 20. Las Hermanas de-
ben prestar obediencia y respeto en primer lugar al Ilmo. y Rmo. Sr. Obispo de Mallorca
como Jefe superior de la Congregacion, a los sefiores Obispos en cuyas diocesis se hallen
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o que tenien al davant preveres, com va ser el cas dels Ligorins,
d’entre els quals alguns van ser ordenats.”” Una cosa semblant va
esdevenir amb les Religioses de la Puresa i amb les Zeladores del
Culte Eucaristic, com ho veurem.

Quan passam a les Germanes de la Caritat, aquestes nou
competéncies es condensen en les set que el bisbe Jacint M.
Cervera i Cervera va determinar.”® De manera semblant va procedir
el mateix bisbe, el 1891, amb la nova fundacié de les Germanes
(avui Missioneres) dels Sagrats Cors. El text reprodueix gairebé a
la lletra el que havia imposat a les Germanes de la Caritat, amb
una variant, que consisteix a denominar «Director» el que en les
altres constitucions es diu «Visitador.” L’any seglent, amb data
de dia 8 de desembre, implantava el mateix régim, que havia de
vigilar el «Director», a la congregaci6 de Trinitaries, fundades a
Felanitx 'any 1810.% Al director li assenyalava cinc competéncies,

establecidas, al Superior General y Visitadores que les fueren nombrados, a la Visitadora
General, a las Presidentas en sus respectivas casas, y a las que tengan delegacion espe-
cial de las mencionadas personas en lo relativo a su cargo. Anteriorment, el Reglamento
ha parlat de la superiora local, pag. 34, art. 15.

77 Francisco RIERA MONTSERRAT, «Historia de la Congregacion de San Alfonso M®. de Li-
gorio y de su incorporacion a la Orden Teatinay, Regnum Dei, 40 (1984) 257429; Antoni
OLIVER, «Els Ligorinsy, Comunicacio, nam. 68 (1990) 319; cf. esp. pag. 710; L1. A[LciNA]
F[c.] R[iErA], «Ligori», GEM, 7 (1991) 283284.

78 Constituciones de las Hermanas de la Caridad de la Ciudad de Felanitx, dadas por el
Excmo. e Ilmo. Sr. Doctor D. Jacinto M. Cervera y Cervera, Obispo de Mallorca. Aiio
1890. Palma: Tip. De Juan Villalonga 1890, Parte Segunda. Capitulo II. De las obliga-
ciones del Visitador, art. 1 a 7, pag. 85-87. Sobre el bisbe Cervera i la vida religiosa, cf.
Pedro FuLLANA 1 PUIGSERVER, Didcesis de Mallorca (1886-1897): Obispado de Jacinto
M Cervera y Cervera (Tesi de Llicenciatura a la Facultat d’Historia Eclesiastica de la
Universitat Pontificia Gregoriana), Roma 1983-1984, pag. 238-243.

7 Constituciones de las Hermanas de los Sagrados Corazones de la Villa de Campos,
dadas por el Excmo. e Ilmo. Sr. Doctor D. Jacinto M*. Cervera y Cervera, Obispo de
Mallorca. Aiio 1891. Palma: Imp. SS. Corazones 1974, Parte Segunda. Capitulo II. De
las obligaciones del Director, art. 1 a7, pag. 30-31.

8 Exhortacion pastoral y Constituciones que el Excmo. é Ilmo. Sr. Obispo de Mallorca
Don Jacinto M*. Cerveray Cervera dirige a las Hermanas Terciarias de la Santisima Tri-
nidad, establecidas en Felanitx desde 1810, Palma: Tipografia de Juan Villalonga 1892
(08-12-1892). Les Constituciones es reprodueixen a les pag. 6-49.
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que son les mateixes que per a les altres congregacions, pero amb
variants redaccionals que no afecten el nostre objectiu.?!

Si, com ho direm, les Germanes de ’Empar (Agustines) s’inspiren
en els conceptes que acabam de recollir, sobretot pel que estableix
el capitol V de les Constitucions de les Filles de la Misericordia, per
la seva banda, les Germanes de la Caritat, en les Constitucions de
1890, i les dels SS. Cors, en les Constitucions de 1891, ambdues
dictades pel bisbe Cervera reflecteixen gairebé a la lletra tot el
contingut de I'esmentat capitol V, i estableixen el carrec de visitador
general, fins llavors inexistent, ja que les cases de la caritat havien
nascut amb l'impuls de moltes dones de robusta fe cristiana,??
acompanyades pels preveres que encarnaven el servei als pobres.?3
Malgrat aixo0, la preséncia constant del visitador a les congregacions
estava prevista perqueé el bisbe pogués intervenir en el reégim
interior de les congregacions al seu arbitri. El 1877, el bisbe
Jacint M. Cervera i Cervera va ordenar al visitador de les Filles
de la Misericordia que tingués present que «cap religiosa podra
traslladar-se d’'una poblaciéo a una altra sense obtenir el nostre
permis».®*

En definitiva, el visitador és el decisiu superior general de la
Congregacio, que exerceix la seva funcio per sobre de la superiora
general i del seu Consell. Les seves competéncies eren un reflex
del model de l’exercici de I'episcopat, deslligat de tota sinodalitat,
configurat pel gallicanisme i l’episcopalisme hispa. Una sintesi

81 Exhortacion pastoral y Constituciones | ...] Terciarias de la Santisima Trinidad. Cons-
tituciones, Parte Segunda, Cap. 1, art. 3-7, pag. 37-38.

8 Exhortacion pastoral y Constituciones [ ...] Hermanas Terciarias de la Santisima Trini-
dad, establecidas en Felanitx desde 1810. Les Constituciones es reprodueixen a les pag.
6-49.

8 Constituciones de las Hermanas de la Caridad de la Ciudad de Felanitx, Parte Segun-
da. Capitulo I. Del Gobierno de la Congregacion, art. 1 1 2, pag. 85. Constituciones de
las Hermanas de los Sagrados Corazones, Parte Segunda. Capitulo 1. Del Gobierno de la
Congregacion, art. 1 i 2, pag. 30.

8 Pere FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, (Refaubetx, 14), Palma: Lleonard Muntaner 2003, pag. 174.
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molt nitida la va oferir Te6fanes Egido.®> A Mallorca, el 1691,
s’havia celebrat 1"altim dels sinodes posttridentins, motiu pel qual
la seva vigéncia va perdurar fins a 1932.%¢

Per tant, el visitador de les congregacions laicals, masculines
i femenines, tenia uns poders que mai no han correspost a un
superior general, atés que aquest, per si sol, no pot derogar el que
ha acordat amb el seu consell, sense el consentiment d’aquest,
mentre el visitador estava revestit d’aquesta capacitat, deslligat
d’'un compromis comunitari. Els dos models d’exercir 'autoritat, el
dels bisbes i dels seus delegats, per una banda, i el dels superiors
religiosos, per l'altra, no sén homologables, precisament perquée
la d’aquests darrers dificilment pot recorrer a decisions personals
inapel-lables. Es poden donar, pero, normalment, entra pel mig
la institucié religiosa, que té unes normes segons les quals els
superiors han de tenir presents la fraternitat i la igualtat.

D’altra banda, ja hem indicat com la dona quedava relegada, de
manera que, com ho ha escrit Pere Fullana:
Des de l'inici, la Congregaci6 de les Filles de la

Misericordia a penes tingué autonomia propia, si con-
venim en el pes que hi tenien el superior i els visitadors,
elegits directament per Gabriel-Maria. L’autonomia de
la dona, tot i tractar-se d’'una congregacié femenina, era
forca dificil, i molt més en unes circumstancies de pre-
carietat humana i numeérica.?”

8 Teofanes EGino, «El regalismo y las relaciones Iglesia—Estado en el siglo xvimy, dins
Ricardo GARcia— VILLOSLADA, (dir.), Historia de la Iglesia en Espania, IV: La Iglesia en la
Espaiia de los siglos xvir y xviir, Antonio MESTRE SANCHIS, (dir.), (BAC maior 19), Madrid:
Catolica 1979, pag. 123-161.

8 Per a una historia dels sinodes mallorquins, vegeu AMENGUAL 1 BATLE, Llengua i cate-
cisme de Mallorca, pag. 41-76. Els celebrats després de Trento, entre 1562 i 1691, van ser
12. En els segles XVIII i XIX no es va reunir cap sinode, a causa del temor dels monarques
regalistes davant qualsevol manifestacié que sorgis del poble.

8 FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, pag. 73. També pag. 165. Sobre els visitadors i els seus coadjutors, vegeu
les pag. 176-179.
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En aquest procés, ens trobam amb un cas singular, que difereix
dels altres, pel que fa a la denominacio dels carrecs. Es tracta
de les Germanes de ’Empar, Terciaries de Sant Agusti, fundades
l'any 1864 pel director de la Inclusa, el prevere Sebastia Gili. En els
primers cinc anys, les tres cases de la congregacio tenien superiores
locals. Pero el director de la Congregacio era el fundador, que va
ser nomenat pel bisbe superior de la Congregaci6.®® El superior
va proposar al bisbe una terna de religioses, perqué nomenas la
superiora general, segons l'art. 57 de les Constitucions. Llavors
el carrec era vitalici, fins que es va convertir en triennal, amb les
Constitucions de 1886.%° En morir el fundador i superior, al seu
successor se li va canviar el titol pel de visitador.*°

No repetirem el que hem recollit sobre les Germanes de la Caritat,
que, després de les agregacions de les cases que portaven aquest
titol, el 1890 van rebre unes Constitucions del bisbe Cervera.
Tampoc reiterarem el que hem anotat sobre les Germanes dels
Sagrats Cors, que també van rebre un codi semblant, gairebé amb
idéntiques paraules, en ocasi6 de la seva fundacio, el 1891.

Dues fundacions atipiques: Les Germanes de la Puresa i
les Zeladores del Culte Eucaristic®’

Ens trobam amb dues congregacions que van rebre un tracte
juridic de favor, i ho recollim com si fossin uns petits éxits en el
reconeixement de la dona, per petit que fos. Es cert que aquesta
desigualtat favorable a aquests instituts es deu, sobretot, al fet
que respectivament eren guiats per un canonge i pel rector del
Seminari. Aquesta circumstancia no passa de ser una mostra
més que la igualtat davant la llei i la justicia és, en l’etimologic
sentit de la paraula, una utopia. Amb tot, aquesta manera de fer

8 Una agustina: Bosquejo historico de la Congregacion de Hermanas del Amparo, Terci-
arias de San Agustin. Palma de Mallorca: Imprenta de los SS. Corazones 1955, pag. 42,
amb el text del decret de nomenament.

8 Bosquejo historico de la Congregacion de Hermanas del Amparo, pag. 44, nomenada
pel bisbe el 24-05-1864. Cf. pag. 292-294.

* Bosquejo historico de la Congregacion de Hermanas del Amparo, pag. 169.

! AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritaty, pag. 70.
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va suposar que a Mallorca s’entreveura, en dos instituts, el que
la constitucio apostoélica Conditae a Christo, de 1900, estendria a
totes les congregacions de vots simples.

El bisbe Cervera les va reorganitzar, i els va donar unes
Constitucions, atenuant l'intervencionisme del visitador, per més
que les funcions que li reservava eren a totes llums excessives i
destinades a tutelar la dona.®?

La trajectoria de la Congregacio, que resumeix la pastoral que el
bisbe Cervera els va dirigir el 1892, i que es remunta a la gestio del
bisbe Bernat Nadal (1809), el qual havia posat en funcionament
el Reial Collegi de la Puresa per a l’educacio de les joves, i, en
aquells dies, Alberta Giménez (Pollenca, 08-06-1837 - Palma,
21-12-1922),* el regentava, per encarrec del bisbe Salva, des
de 1870. Alberta Giménez va redactar unes constitucions, amb
l'assessorament del canonge Tomas Rullan, visitador, amb la qual
cosa va tenir origen la Congregacio de les Religioses de la Puresa de
Maria, reconeguda el 1874.°* Aquestes circumstancies van conduir
al fet que el bisbe Cervera, a diferéncia de les altres congregacions,
procedis amb més cautela quan va dissenyar el régim que s’havia
d’aplicar a les religioses de la Puresa. En efecte, recorda que:
Hace anos que con la aprobacion tdcita de nues-
tra autoridad venis observando las reglas que os dicté
vuestro Visitador, antes citado. Tomando estas reglas
por base, hemos creido conveniente al bien de vuestras

2 Exhortacion pastoral y Constituciones que el Excmo. é Ilmo. Sr. Obispo de Mallorca
Don Jacinto Maria Cervera dirige al Instituto religioso Sociedad de Hermanas de la Pu-
reza de Maria Santisima, Palma: Tipografia de Juan Villalonga 1892. Les Constituciones
es reproduixen a les pag. 11-56, i dins JuaN MESTRE, Una insigne balear. [ ...] Exhortacion
pastoral, vol. 11, 1416-1419; Constituciones, pag. 1420-1445.

% JuaN MESTRE, Una insigne balear, 11, 1276, en canvi, a Bruno Morey Fior, Por la
pedagogia a Dios, Barcelona. Martin Casasnovas [sense data], no hem sabut trobar ele-
ments que ens permetin seguir sumariament la legislacio primitiva de la congregacid de
Religioses de la Puresa.

% Exhortacion pastoral y Constituciones [...] Hermanas de la Pureza de Maria Santisi-
ma, pag. 5. JuaN MESTRE, Una insigne balear, 11, 1276.

126




EL VISITADOR I EL. CONTROL DE LES CONGREGACIONS FEMENINES
MALLORQUINES, I EL DELS MISSIONERS DELS SAGRATS
CORS DE JESUS I MARIA

almas, al mejoramiento de vuestro Instituto y d la mayor
gloria de Dios, constituiros 6 mds bien reconoceros ca-
nénicamente como Congregacioén religiosa de votos sim-
ples consagrada d la ensefnianza, bajo la denominacién
de «Sociedad de Hermanas de la Pureza de Maria Santi-
sima, y dictaros Constituciones que regulen en definitiva
vuestra vida y den estabilidad a los estatutos, consejos y
prdcticas que observais.®®

En consequiéncia, quan entram ala segona partdeles Constitucions,
el primer capitol, que porta el titol de «Constitucio XVID», tracta
directament «De la Superiora General», ometent el conegut article
referit a la suprema autoritat del bisbe. Es cert que la Superiora
General tenia coartada la seva autoritat per una série de permisos
que havia de demanar al Visitador. Pero tot I’horitzé és més obert,
de manera que en la segona part, constituciéo XVI, art. 6, recorda
que el Summe Pontifex és el «Cap Suprem de I’Església i d’aquesta
Congregacio»,’® mentre que el bisbe de Mallorca rebra el titol de
«protector» de I'Institut, el qual suplicara al bisbe el nomenament del
visitador. Es tracta d’un plantejament molt divers al que coneixem
per les altres congregacions. Efectivament, la Constitucio XVII,
en els seus quatre articles, esta dedicada al Visitador. Si en les
constitucions que segueixen la linia de les Escolapies, a través de
les quals es van aprovar per les Filles de la Misericordia, hi ha set
funcions que so6n propies del Visitador, en el cas de les Germanes
de la Puresa, el Visitador sera designat pel bisbe perqué «il-lustri o
aconselli la Superiora General».®”

Les religioses de la Puresa van ser aprovades per la Santa Seu dia
10 de maig de 1901.%8

> Exhortacion pastoral y Constituciones [...] Hermanas de la Pureza de Maria Santisi-
ma, pag. 6. JUAN MESTRE, Una insigne balear, 11, 1418.

% Exhortacion pastoral y Constituciones [...] Hermanas de la Pureza de Maria Santisi-
ma, pag. 34. JuaN MESTRE, Una insigne balear, 11, 1433.

7 Exhortacion pastoral y Constituciones [...] Hermanas de la Pureza de Maria Santisi-
ma, pag. 36-39, Constitucion XVII. Del Visitador, articulo 1. JuAN MESTRE, Una insigne
balear, 11, pag. 1434.

% Congregacion de Hermanas de la Pureza de Maria Santisima. Decreto de aprobacion
pontificia del Instituto y sus constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia de Amengual
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Encara que les Zeladores del Culte Eucaristic van passar per
I’Institut Diocesa de Caritat», del qual ens ocuparem succintament
a continuacio, comptant amb una sola casa, no van ser uniformades
com les altres.?® El tracte favorablement discriminatori es devia al
fet que el fundador era el rector del Seminari de Sant Pere, Miquel
Maura Montaner, germa del gran politic Antoni Maura.

b) Des de 1901 a 1911, periode durant el qual s’aplica la
Constitucié Conditae a Christo (1900), mitjancant les Normae
(1901) i es crea I'Institut Diocesa de Caritat (1902), que posen
la responsabilitat del régim intern en mans de la superiora
general

El bisbe Campins va crear 1'Institut Diocesa de Caritat per protegir
les congregacions laicals de les possibles agressions dels governs
liberals més propers als francesos, com el de Combes, per exemple.
Pensava en la politica del partit liberal, conduit per Praxedes Mateo
Sagasta, que, a partir de la seva nova preséncia al govern, el 1901,
pretenia denunciar el Concordat de 1851 per a aplicar als instituts
religiosos la llei d’associacions, i aixi tindria un instrument de
control de les congregacions.!'®

Aquesta situacio va donar pabul a una reaccié previsora, pero
absorbent, del bisbe Campins, el qual no era menys impositiu que

y Muntaner 1901. Juan MESTRE, Una insigne balear, 11, pag. 1486-1488.

» Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hermanas Celadoras del Culto Eu-
caristico, Constituciones, Palma de Mallorca: Tip. Catodlica de Sanjuan, Hermanos 1903.
Sobre el régim vegeu la gran diferéncia amb la resta de congregacions. Omet la referéncia
a la plena subjeccid al bisbe, i diu, a la pag. 29, Segunda Parte. Del régimen y estructura
del Instituto. Capitulo I. de la primera autoridad en el Instituto y del Capitulo General.
134 La Superiora General con su Consejo ejerce de una manera ordinaria la suprema
autoridad en la Congregacion: el Capitulo General la ejerce con cardcter extraordinario.
100 Pere XaMENA FioL, Religiosas Trinitarias de Mallorca, (Reseia historica), Mallorca
1980, pag. 44. FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Mi-
sericordia (1856-1921), 1, pag. 235-239, on disposam d’una bona sintesi, que ofereix una
visio politica del moment, aixi com la reaccié previnguda del bisbe Campins. ip., EI bisbe
arquitecte. Pere Joan Campins i Barcelo (1859-1915) (Col-lecio Seu de Mallorca 12),
Palma: Publicacions Catedral de Mallorca 2015, pag. 408-411.
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els seus antecessors, assistit pel vicari general, Antoni M. Alcover.'%!
Tots dos, faun segle, alllargde quinze anys van protagonitzar un dels
temps més brillants de I’Església a Mallorca, si bé la historiografia
encara és lluny de matisar algunes de les seves actuacions. No és
la nostra intencié6 emprendre aqui una revisié d’aquest periode,
ja que l'objectiu d’aquest treball és ben altre. I, pel que va afectar
la vida religiosa, direm sense que puguem argumentar-ho, que
Campins, un dels bisbes més ben valorats pels historiadors, i el
seu vicari general, el genial filoleg i historiador Alcover, procuraven
mantenir allunyats de Mallorca els ordes religiosos, a causa de
la seva exempcié de l'autoritat episcopal. Era una prevencio de
I’episcopat i fins de certs religiosos, no exempta de rao, encara que
de vegades manejada poc lleialment. Aquesta aversio, a Alcover no
el va excloure de produir escrits de to pujat en defensa dels jesuites.
D’aqui que, davant l’esplendorés desenvolupament dels instituts
religiosos diocesans, van desplegar tots els ressorts del poder, per
controlar-los fins i tot la vida quotidiana, contra el que establien
les Normae de 1901. Si al bisbe no li faltava rad, quan reclamava
que es dissenyassin uns limits a ’exempcio dels ordes religiosos,
modestament diria que els excessos historics comesos per aquells
no constitueixen un referent suficient perque, I’11 de desembre
de 1902, el bisbe creas 'esmentat Institut Diocesa de Caritat,!°?

100 Antoni M. ALCOVER, Vida del Rdm. i Illm. Sr. D. Pere Juan Campins i Barcelo, Bisbe
de Mallorca, Ciutat de Mallorca: Estampa d’En Felip Guasp 1915, pag. 179-180. Ip., £/
1lmo. Sr. D. Pedro Juan Campins Barcelo, Obispo de Mallorca Palma 1915, pag. 12. Cal
rebaixar el to panegirista, quan es refereix a la tasca de Campins en la redacci6 de les
Constitucions que difonia I’Institut Diocesa de Caritat. El text d’aquests codis uniformes,
a les parts primera i segona, segueix els articles de les Normae romanes de 1901. Tenien
aquesta finalitat. Els merits per a considerar el bisbe Campins entre els més reconeguts
en ’episcopologi de Mallorca no li falten. Per aixo, no creiem encertada I’acumulacio
d’encomis que li dirigeix el seu vicari general, Alcover, en un assumpte que més aviat el
deshonra. Mn. Alcover va brillar molt més en altres obres, que el situen entre els grans
personatges de la historia de Mallorca i de la de la filologia de les llengiies romaniques.

122 E] decret no es va publicar. Pere-Joan LLABRES 1 MARTORELL, Dos-cents anys de caritat.
Historia de les Germanes de la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, Anys 1886-1858, Ma-
llorca 2007, pag. 84-89; Francisco SAEz ISERN, «Las congregaciones diocesanas dedica-
das a la ensefianza en Mallorca, origenes y desarrollo (1894-1915», a Estudis Balearics,
num. 25 (1987), 41-49, pag. 45. Ip., «Congregaciones religiosas dedicadas a la ensefianza
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que justificava juridicament una invasié en l'organitzacio interna
de les noves comunitats. Tots els trets carismatics, que van ser
el gran mobil perqué sorgissin en I’Església, quedaven planxats,
de manera que cap relleu no n’apareix en les Constitucions, en
les quals, en la Primera Part, que havia de ser més densa en
espiritualitat, ni tan sols s’hi llegeix el titol de l'institut.

Reiterem que el visitador només es va imposar en el text de
les constitucions de les congregacions femenines, i no en les
masculines, encara en la laical dels ermitans, com hem dit abans.
Per tant, no acaba de convéncer que es tractas de protegir les
congregacions recents, perqué les d’homes estaven exposades al
mateix risc de ser abolides pels doctrinals liberals que ho estaven
les femenines. Que les mesures del bisbe Campins van ser una
gran proteccié per a aquests instituts és indubtable. Pero aquest
fet no té res a veure a acomplexar-les amb un visitador, que no
sempre va ser un expert en dret civil i canonic, ni tampoc entenia
millor els fundadors que les religioses, que eren dipositaries del
que entenem com a carisma.

En les constitucions que va produir aquest institut diocesa, totes
uniformes en els 222 articles de la vida i el régim de les mateixes
congregacions, va desapareixer el visitador especific per a les
congregacions diocesanes femenines.!'°® A més, quedava clar que
cap bisbe podia exercir com a superior general, en cap cas, segons
el decret Sacrarum Congregationum principium, de la Congregacio
de Propaganda Fide, de dia 26 de gener de 1885,'%* extrem que
repetia la Congregaci6 de Bisbes i Regulars, en la resposta que va
donar, dia 9 d’abril de 1895, al bisbe de Canaries,!° i al bisbe de
Nancy, el 27 de mar¢ de 1896, al qual se li va fer observar la distincio
entre la disciplina, que pertany a l’accié externa de l'institut, en
la qual el bisbe exerceix la seva jurisdiccio, i la disciplina interior

en Mallorca. 1794-1915», a Mayurga, 21 (1985-1987), 286.

183 Pere-Joan LLABRES 1 MARTORELL, Dos-cents anys de caritat. Historia de les Germanes
de la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 102.

104 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, nim. 38, pag. 226.

105 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, nim. 48, pag. 241-242.
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de linstitut, a la qual pertany, per exemple, 'administracié dels
béns, que cau fora de la jurisdiccio episcopal.!®® Conditae a Christo
(1900) i les prescripcions de les Normae (1901) desenvolupaven els
efectes juridics que s’apuntaven en aquella reorientaci6 de ’estatut
canonic dels instituts, tant de dret pontifici com de dret diocesa.

Aixd0 no obstant, les constitucions!®” traspuen un fort
intervencionisme episcopal, per més que es reconegui que les
congregacions tenen el seu propi reégim intern.!®® Per aixo,
continuam considerant que amb la creacié d’aquest Institut Diocesa
de Caritat, el bisbe Campins va incérrer en un dels seus majors
errors pastorals, donant curs a una organitzacio per controlar les
congregacions femenines sense fonament canodnic,'® ans al revés,
les Normae reconeixien 'autonomia juridica en el régim intern de
les congregacions mateixes, que, pero, mitjancant els visitadors,
es comportaven més que mai com congregacions diocesanes.!!”
Aquell reconeixement és precedit per dos articles que coartaven
estrictament la vida de les congregacions:

Segunda Parte. Régimen de la Congregacion.
Constitucién I. Jurisdicciéon eclesidstica.

117.- La Congregacién estd plenamente sujeta da
la jurisdiccion del Reverendisimo Obispo de Mallorca.''!

106 SASTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, num. 49, pag. 242-253,
vegeu-ne pag. 244 1 251. També, en general, pag. 105.

107 X AMENA FioL, Religiosas Trinitarias de Mallorca, pag. 44.

18 Carta Pastoral sobre promulgacion de nuevas constituciones y nombramiento de Vi-
sitador Delegado para las congregaciones diocesanas de Mallorca (15-10-1911), BOE-
OM, 41 (1911), 250.

109 AMENGUAL 1 BATLE, «Les agregacions de les cases de la Caritat», pag. 60. LLABRES 1
MARTORELL, Dos-cents anys de caritat. Historia de les Germanes de la Caritat de Sant
Vicent de Paiil, 11, pag. 87, comparteix aquesta opinid, citant literalment el passatge
al-ludit.

10 FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, pag. 253-254.

1 També, LLABRES 1 MARTORELL, Dos-cents anys de caritat. Historia de les Germanes de
la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 93.

131




Josep Amengual i Batle, MSSCC

Aquesta prescripcio prové de la mateixa naturalesa dels instituts
diocesans, i es troba en les constitucions de les congregacions
masculines.!!?
118.- La Congregacién no podrd extenderse fuera
de la Diécesis de Mallorca.'*?

En canvi, en les Constitucions de 1916, dels Missioners dels Sagrats
Cors, llavors diocesana, no existeix la prohibicio d’estendre’s fora de
Mallorca, sin6 que es conserva, amb redaccio una mica restrictiva,
el que deien les Reglas de 1895, sobre la disponibilitat dels
missioners d’estar disposats a anar a les missions d’Ultramar, és a
dir, que, en primer lloc, s’entenia que eren les colonies espanyoles
de llavors, poc abans de la independéncia de Cuba, Puerto Rico i
les Filipines, pero la redaccio6 podia interpretar-se més obertament.
Es refereixen més especificament a donar missions populars
En las Colonias esparniolas de Ultramar, cuando lo
estime conveniente el Superior General con su Consejo.''*

Les religioses de la Puresa, ja el 1899, en temps del bisbe Campins,
projectaren la primera fundacié fora Mallorca, a Agullent (Valéncia),
seguida d’altres.!!'s

112 Constituciones de la congregacion diocesana de Padres Misioneros de los Sagrados
Corazones de Jesus y de Maria Mallorca. Palma: Tipografia La Esperanza 1916, pag. 30:
Segunda Parte. Régimen de la Congregacion. Constitucion 1. Jurisdiccion Eclesiastica.
Art. 98. La Congregacion esta plenamente sujeta a la jurisdiccion del Reverendisimo
Obispo de Mallorca, mientras permanezca puramente diocesana.

8 Instituto [...] Hermanas Trinitarias, Constituciones, y [...] Siervas de la Santa Fami-
lia, Constituciones, pag. 37, en ambdos casos. LLABRES | MARTORELL, Dos-cents anys de
caritat. Historia de les Germanes de la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 93.

" Constituciones de la congregacion diocesana de Padres Misioneros de los Sagrados
Corazones de Jesus y de Maria Mallorca. Primera Parte, Const. [, Art. 2, pag. 3-4. Aques-
ta redaccid no necessariament suposa que la Congregacio s’implantaria en aquells llocs,
sind que es pot entendre com una missio transitoria. En aquest punt, va ser més oberta la
redaccid de 1922, Constituciones de la congregacion diocesana de Padres Misioneros de
los Sagrados Corazones de Jesus y de Maria Mallorca. Palma: Tipografia La Esperanza
1922. (30-01-1922). Primera Parte, Const. I, Art. 3, pag. 4. De fet, es va crear |’article
3, per a expressar aquesta possibilitat de fundar en terra de missio exterior o ad gentes.
15 JUAN MESTRE, Una insigne balear, 11, pag. 1457-1458; 1465-1472; 1475-1478.
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Passant al régim interior de les congregacions, seguint les Normae,
num. 203, i la tonica de tot el text, es diu el seglient:
Constitucién II. Gobierno interior.

119.- La Congregacién estd gobernada intrinseca-
mente por una Autoridad propia.''®

En efecte, les Normae, num. 203, expressaven clarament que
la suprema autoritat de l'institut de manera ordinaria la té la
superiora general, i de forma extraordinaria 'exerceix el Capitol
General.!!”

Seguint les Normae de 1901, els capitols generals es desenvolupen
amb plena autonomia, tot i que la presidéncia correspon al bisbe,

116 Totes les constitucions contenen 222 articles en la Primera i Segona Part. Per a la «Disci-
plina particular», indicarem la seqiiéncia d’articles que inclou cada codi religios: Instituto
Diocesano de Caridad. Congregacién de Hermanas de la Caridad. Constituciones, Palma de
Mallorca: Tip. Catolica de Sebastian Piza, MCMXI. (25-03-1911), «Disciplina particular»:
223-258 art. 76 pag. Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hermanas de los
Sagrados Corazones. Constituciones, Palma de Mallorca: Tip. Catélica de Sebastian Piza,
MCMXI. (25-03-1911). «Disciplina particular»: 223-243 art. 71 pag. Instituto Diocesano
de Caridad. Congregacién de Hermanas Trinitarias, Constituciones, Palma de Mallorca:
Tip. Catolica de Sebastian Piza, MCMXI. (25-03-1911). «Disciplina particular»: 223- 243
art., 73 pag. Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de la Hijas de la Misericordia,
Terciarias de San Francisco de Asis, Constituciones, Palma de Mallorca: Tip. Catdlica de
Sebastian Piza, MCMXI. (25-03-1911). «Disciplina particular»: 223 - 258 art., 70 pag. Ins-
tituto Diocesano de Caridad. Congregacién de las Hijas de la Providencia, Constituciones,
Palma de Mallorca: Tip. Catdlica de Sebastian Pizd, MCMXI. (25-03-1911). 222; «Disci-
plina particular»: 223-243 art., 71 pag. Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de
Siervas de la Santa Familia, Constituciones, Palma de Mallorca: Tip. Catélica de Sebastian
Piza, MCMXI. (25-03-1911). «Disciplina particular»: 223-240 art., 71 pag. D’ara endavant
citaré aquestes constitucions com a Institut Diocesa de Caritat, ja que totes so6n coinci-
dents en el text, en la paginacié i en les linies de cada pagina, excepte els titols de cada
institut. Vegeu la pag. 37. Agraim a les Gnes. Felisa Garcia, Germana de la Caritat, Mi-
quela Obrador Veny, Missionera dels SS. Cors, Catalina Rossello, Franciscana Filla de la
Misericordia, que ens hagin facilitat una copia de les constitucions de les seves respectives
congregacions.

"7 Normae, 1901, num. 203: Suprema auctoritas in toto Instituto modo ordinario exerce-
tur a moderatrice generali cum suo consilio, et modo extraordinario a capitulo generali.
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o al seu delegat, «sense intervencio de cap altra persona».''® Un
cop acabades, tots dos, segons el cas, han d’abandonar la sala
capitular. Aixi ho estableix el seglient article

127.- Terminadas y confirmadas las elecciones
dichas, si place al Reverendisimo Obispo 6 d su Delegado
retirarse del Capitulo, éste podrd proceder d la segunda
parte, 6 sea, a la deliberacion sobre los asuntos del ins-
tituto.'??

Aquest mode de procedir, a més que respon a la mentalitat
desconfiada de part de la societat i, en concret, de la jerarquia
eclesiastica, sobre les capacitats de la dona, tenia un antecedent
que seguia en vigor. En efecte, els superiors dels ordes religiosos
femenins, i els bisbes en els monestirs femenins de clausura
que estaven sota la seva jurisdiccio, presidien les eleccions
monastiques.!?°

Desaparegut el visitador, es va esfumar tota mediatitzaci6o en
l'admissi6 de candidates a les congregacions, i en la fundacio
de noves cases,!?! quan les dones van comencar a gaudir d'un
reconeixement que és el degut a persones adultes, encara que
altres reconeixements de part de la Església trigarien a arribar. Si
bé la figura del visitador apareix com una imposicio arbitraria de
part dels bisbes, la galeria dels visitadors, almenys aparentment,
millora la imatge.!?? Ja hem al'ludit a Mn. Tomas Rullan, impulsor

118 Normae, 1901, nim. 224. Déna a entendre que el bisbe, o el seu delegat, és present
només en les sessions en qué hi ha eleccions. Instituto Diocesano de Caridad, art. 125,
pag. 37.

W Instituto Diocesano de Caridad, pag. 40. LLABRES 1 MARTORELL, Dos-cents anys de
caritat. Historia de les Germanes de la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 94.

120 Juan B. FERRERES, Las religiosas segun la disciplina vigente. Sus confesores. Cuenta
de conciencia. Clausura. Votos. Eleccion de superiores. Madrid: Razon y Fe 1908, pag.
264-265.

121 Instituto Diocesano de Caridad, pag. 59-60.

122 LLABRES I MARTORELL, Dos-cents anys de caritat. Historia de les Germanes de la
Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 103-104. FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la
Congregacio de les Filles de la Misericordia (1856-1921), 1, pag. 159-160, 253-254.
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de la congregaci6 de la Puresa.

D’altra banda, ja vam deixar constancia de les pautes que han de
seguir els superiors generals, quan visiten les comunitats, i quan
hagin de nomenar un visitador general o ad casum.'??

c) Des de 1911, en qué el bisbe Pere Joan Campins crea
la figura d’un Gnic visitador diocesa, fins a la promulgacié del
Codi de Dret Canonic (1917)

Posteriorment, el 1911, va rematar aquest intervencionisme la
Carta Pastoral sobre promulgacién de nuevas constituciones y
nombramiento de Visitador Delegado para las congregaciones
diocesanas de Mallorca.'** Fa anys que ja vam escriure que, en
aquesta pastoral,
hay una inflacion del término jurisdiccion, del es-
pecial sometimiento, y apelaciones a la Madre Iglesia,
que encubren el control y la vigilancia sobre los institutos
religiosos, que si se mencionan. Alguna justificaciéon de
tal proceder de indole histérica es dificilmente sosteni-
ble, como no es de recibo que esta especie de gestoria
para los institutos religiosos diocesanos femeninos, no
todos, pues hubo llamativas excepciones,'?® redactara un
modelo de Constituciones, para sus congregaciones, en
las cuales a parte del titulo pocas variantes se pueden
percibir.'2°

En efecte, la pastoral mostra que el bisbe no es resigna a deixar que
les congregacions femenines siguin senyores de la seva historia,
dins el marc canodnic establert per la constitucié Conditae a Christo.
Justifica la creacié d’un visitador per a totes les comunitats de
la Diocesi, en el fet que des del principi les comunitats religioses

12 Normae, num. 255. Cf. nota 2.

124 BOEOM, 41 (1911), 248-252.

125 Esmentam les Religioses de la Puresa i les Zeladores del Culte Eucaristic. Les prime-
res, perque quan es va crear I’Institut ja eren de dret pontifici, i les segones perque el seu
fundador era el rector del Seminari de Sant Pere.

126 AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha, pag. 349, nota 134.
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que van sorgir estuvieron especialmente sometidos d la jurisdiccion
eclesidstica.'?’

Diguem que durant ’episcopat de Campins, al costat de magnifiques
realitzacions, i contemporaniament a moltes adhesions, també
bastants preveres es van traslladar a altres paisos, especialment
a ’Argentina. Entre els seus mobils podriem descobrir una fugida
d’una excessiva intervencio en la vida i el ministeri del clergat.!?®

No és el cas de discutir aquesta tan arriscada asseveracio, que, al
nostre entendre, pot ser una altra derivacié de I'estudi seminaristic
dels concilis visigotics, de tant de valor, pero que no reflecteixen
ni de lluny la disciplina dels origens del monaquisme. La Regla de
Sant Benet, per exemple, només esmenta dues vegades el terme
bisbe, i molt al final i per a casos extrems, com son el de la conducta
de monjos preveres, i sobre un candidat a ser elegit abat que és de
conducta indigna.'?® El monacat hispanovisigot va rebre les regles
dels bisbes, fet que degué condicionar el pensament dels bisbes al
segle XIX. No obstant aix0, com sabem, els monestirs, realment,
estaven subjectes a 'autoritat episcopal. Eren catolics, «perd amb
autonomia, tant en l'aspecte economic com en el disciplinari».!3°

127 Carta Pastoral [...] y nombramiento de Visitador Delegado, pag. 249.

128 AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha, pag. 349, nota 134, 1 pag. 380, nota 48.

129 Sancti Benedicti, Regula Monachorum, Philibertus Scamitz (ed.), Christina MoHR-
MANN (stud.), Maredsous 1955, cap. 62 1 64, pag. 127 1 130.

1% No pensava aixi, el 1874, el benedicti Pius Bonifatius Gams, Die Kirchengeschichte von
Spanien, 11: Vom vierten bis Ende des elften Jahrhunderts. Jahr 305-1085, Regensburg 1862-
1879 (reimpr. Akademische Druck — und Verlagsanstalt, Graz 1956). SCHAFERDIEK, Knut,
Die Kirche in den Reichen der Westgoten und Suewen bis zur Errichtung der westgotischen
katholischen Staatskirche, Berlin: Walter de Gruyter 1967, pag. 66-67, on tracta d’alguns
canons (19, 27, 28, 38) del concili ¢Agde de l'any 506, que servien per al bon ordre dels
monestirs, arribant a determinar la conducta dels monjos, fins a precisar detalls de la vida
quotidiana; [observancga havia de ser garantida pels abats, cf. HEFELE, Conciliengeschichte.
Nach den Quellen bearbeitet, 11, pag. 635-638. Garcias M. COLOMBAS, EIl monacato primi-
tivo, I: Hombres, hechos, costumbres, Constituciones (BAC 351), Madrid: Catdlica 21998,
[la primera edici6 és de 1974], pag. 390-393, tracta de lépoca anterior a les invasions
germaniques, i no al-ludeix a cap intervencionisme episcopal. Jos¢ ORLANDIS, Historia de
Espafia. La Espafia visigotica, Madrid: Gredos 1977, pag. 248. Alexandre MASOLIVER, His-
toria del monaquisme cristid, 1. Des dels origens fins a Sant Benet, Abadia de Montserrat
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En efecte, seria una ardua tasca cercar casos analegs als que
presenta, per exemple, el cas del visitador, implantat a Mallorca,
per la seva gairebé omnimoda preséncia. Arriba a condicionar el
parer de les religioses sobre les que han de ser les superiores,
formadores, i intervé fins i tot en les sortides del convent, o en
els viatges fora de la poblaci6. Aquesta vigilancia apareix com un
intrusisme, sense que dubtem de la bona voluntat del legislador,
aspecte moral que per a res té a veure amb la historia, si no consta
per fets verificables. Que aixo s’aplicas a les monges de clausura,
adultes com eren, ja seria estrany, pero controlar des de fora
dones que professen una vida apostoélica constitueix un obstacle a
la vida apostolica. Per a justificar aquesta intervencié diocesana en
la vida interna de les cases religioses, el bisbe Campins al-legava,
a més, una radé que provenia del menyspreu de la dona, que, des
de 1798, a Felanitx, havia iniciat una nova forma de cercar la
santedat ajuntant-la amb el servei al poble. Aquesta via, diu el
bisbe, ha estat
emprendida entre nosotros por humildes y desva-
lidas mujeres, al amparo de la autoridad ordinaria.'3!

1978, pag. 119-132. A la pag. 127 diu que sovint els bisbes triaven la regla que havien
dobservar els monjos, o ells mateixos la redactaven, pero per a res al-ludeix a un inter-
vencionisme episcopal en els monestirs. Teodoro GONZALEZ GARciA, «La Iglesia desde
la conversién de Recaredo hasta la invasion arabe», a Historia de la Iglesia en Espafia,
GARciA- VILLOSLADA, Ricardo, (dir.), I, La Iglesia en la Espafia romana y visigoda (siglos
1-viir), (BAC maior 16), Madrid: Catdlica 1979, pag. 613-660, recull noms de molts de bis-
bes, com a autors de regles monastiques, pero dificilment es trobara una paraula sobre la
seva intervencio en els monestirs, i rarament es pot rastrejar tan sols el titol de bisbe. Jestis
Arvarez GOMEz, Historia de la Vida Religiosa. 1: Desde los origenes hasta la reforma clu-
niacense, Madrid: Publicaciones claretianas 1987, pag. 345-403, desenvolupa aquest llarg
capitol, amb el mateix sentit que els autors que hem citat abans, per ordre cronologic. Se-
ria facil adduir-ne testimonis més especialitzats. Malgrat que siguem reiteratius, repetim
que el bisbe Campins s'inspirava en la tradicié canonica hispanovisigoda, en la qual es va
comengar per criticar desordres, com els atribuits a Priscil-li3, etc., i es van donar pautes
per a la vida monastica, pero el repetit rastreig dels canons conciliars en cap manera no
permet deduir que els bisbes simmiscissin en la vida interna dels monestirs, sovint situats
en zones inhospites i amb tendeéncia a leremitisme.

B Carta Pastoral [...] y nombramiento de Visitador Delegado, pag. 250.
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Aquesta mentalitat era molt estesa. No oblidem que va ser ben
entrat el segle XX, quan es va concedir a les dones el vot en les
eleccions politiques. No obstant aixo, aquestes dones no eren tan
desvalgudes. En efecte, a més de la seva vigorosa vida de fe, que
no podem analitzar, es van fer presents entre els empestats, van
canviar la situacié higiénica d’innombrables llars, van alleujar
nombrosos ancians, i van obrir les portes de la lenta alfabetitzacio
de la dona, van omplir les catequesis parroquials i van baixar la
mortalitat infantil. Van ser més eficaces que l'administracio civil,
que cobrava imposts, i que I'administracié diocesana, que les regia
amb visitadors. Si no van arribar al Perd, va ser per causes meés
aviat clericals que per la seva feblesa. Perd van ser presents al
costat dels soldats hospitalitzats en les campanyes al Marroc.
Repetim-ho, fins i tot l'intervencionisme del bisbat de Mallorca
retallat per la constituciéo Conditae a Christo, com el mateix bisbe
Campins ho va reconéixer quan va escriure que:

A nadie ha de extranar que existan algunas dis-
crepancias entre las mencionadas leyes y la manera de
ser de las fundaciones diocesanas, si se consideran la
antigtiedad de éstas, la angostura de su condicion, y la
tutela a que han estado sometidas, mientras en la le-
gislacion sobre las congregaciones ha ido creciendo, y
adaptandose a las necesidades presentes, y puntuali-
zando todo lo que concierne al régimen de las personas
consagradas a Dios por la observancia de los votos esen-
ciales a la vida religiosa.'3?

No obstant aquest reconeixement de la desconfiada legislacio
diocesana, el bisbe feia el pas de distingir entre l’esfera de la vida
interna deles congregacions femenines, que quedava completament
definida en les Constitucions, i regida per la superiora general de
cada institut, de la disciplina externa de les Congregacions, sobre
la qual el bisbe mantenia la seva conviccioé que havia de controlar-
la. Per a aix6 raonava a l’estil del discurs que hem seguit en les
Constitucions de les Filles de la Misericordia. Es a dir, el bisbe
desitjaria atendre directament les obligacions que li imposen les

132 Carta Pastoral [...] y nombramiento de Visitador Delegado, pag. 250-251.
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congregacions, pero les seves multiples tasques li ho impedeixen.
Llavors, continua:

Hemos tenido d bien instituir un Visitador Delega-
do para todas las Congregaciones Diocesanas disponien-
do cesen en su oficio todos los que actualmente ejercen
con laudable celo alguna intervencion en el régimen de
aquéllas, a fin de que esté mds afianzada la unidad, y
Nos sea mds facil el ejercicio de la jurisdiccion que Nos
compete.'33

En consequiiéncia, assenyala el dia primer de l'any que venia,
1912, com a data en la qual hauran d’entrar en vigor les noves
Constitucions, per a aquestes congregacions. Durant el mes de
gener es convocara el primer Capitol General, d’acord amb la nova
legislacio, en la qual, adverteix el bisbe:
Hemos incluido en un mismo volumen algunos apéndices,
ya sobre los oficios inherentes al fin particular y
secundario de la Congregacion, ya para dar mds exacto
cumplimiento a lo que se prescribe en las mismas
Constituciones.*

Aquesta era la forma d’editar les Constitucions, aprovades el 1911,
abans que a l'octubre el bisbe Campins publicas la pastoral que
ens ocupa. Totes seguien el mateix model.’®® Aquests apéndixs
estaven prevists en les Normae, num. 38.13¢

En les constitucions no es podien citar les Sagrades Escriptures, ni
els concilis, els Sants Pares i els teolegs, ni qualssevols autors.?’

133 Carta Pastoral [...] y nombramiento de Visitador Delegado, pag. 251.

134 Carta Pastoral [...] y nombramiento de Visitador Delegado, pag. 252.

135 LLABRES 1 MARTORELL, Dos-cents anys de caritat. Historia de les Germanes de la Cari-
tat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 90-103.

136 Normae secundum quas Sacra Congregatio Episcoporum et Regularium procedere so-
let in approbandis novis institutis votorum simplicium. Romae: Typis S. C. de Propaganda
Fidei 1901. (21-06-1901). A SaSTRE SANTOS, El ordenamiento de los institutos de votos
simples, nim. 57, pag. 272.

137 Normae, nim. 27.
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Tampoc no hi cabia la llei civil,'*® ni aquest codi podia ser anomenat
Regles,'® terme que servia per a denominar les grans regles
monastiques. Els Missioners dels Sagrats Cors van usar aquest
terme fins a 1916, data en la qual es van adaptar les Regles a
les Normae, i va ser recobrat, amb certa justificacio teorica, 'any
1983. A més, els fins de la congregacidé s’expressaven a partir
de dos versets de l'evangeli, cosa quasi insolita, pero sortida del
Fundador.

Es del tot palés que, com ho va observar Llabrés, aquestes
constitucions, produides en série per 'Institut Diocesa de Caritat,
van fer perdre el color carismatic a les diverses congregacions, molt
més encara del que ho exigien les Normaede 1901. Més greu encara
era no permetre, per les Constitucions, que les congregacions no
poguessin estendre’s fora del bisbat de Mallorca, cosa que no es
devia només als origens insulars de les mateixes,!*® sin6é que era
una manera curial per a seguir controlant aquests instituts.'*! Tal
limitacié no té empara alguna en les esmentades normes romanes,
ni en la constitucié Conditae a Christo. A Mallorca hi ha hagut una
tradicié missionera, hereva del beat Ramon Llull, de sant Juniper
Serra, de sant Pere Claver i dels missioners de totes les époques.
Tant les Filles de la Misericordia com els Missioners dels SS. Cors
tenien prevista la sortida a altres continents.

En aquest sentit vam fer unes indicacions sobre les exhortacions
que el bisbe Campins va fer al fundador d’aquests missioners,
P. Joaquim Rossell6, quan, aquest, preveient la possibilitat de
l'extensi6o a altres didcesis, va demanar la benediccié del papa
Pius X,!*? comptant amb la recomanaci6 escrita del mateix bisbe

138 Normae, nam. 28.

139 Normae, nim. 32.

40 En aquest punt pensam de manera diferent de LLABRES | MARTORELL, Dos-cents anys de
caritat. Historia de les Germanes de la Caritat de Sant Vicent de Paiil, 11, pag. 98.

"I FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, pag. 268: degué ser un temps també de servituds, de controls i d’ingeren-
cies per part de la jerarquia eclesiastica, assumides i acceptades perqueé aquest era el
clima de I’Església mallorquina.

42 Aquesta benediccid papal era el primer dels tres passos, previs a I’aprovacio de 1’ins-

140




EL VISITADOR I EL. CONTROL DE LES CONGREGACIONS FEMENINES
MALLORQUINES, I EL DELS MISSIONERS DELS SAGRATS
CORS DE JESUS I MARIA

Campins. Quan fou concedida el bisbe recordava que la Congregacio
estava cridada a seguir una trajectoria lleial als seus origens,'*?
suggeriment que sempre el P. Rossell6 i la mateixa congregacio
han cercat que sigui una de les seves caracteristiques, la d’entrar
plenament en els plans diocesans, on sigui que s’ha implantat.

d) Després de la promulgacié del Codi de Dret Canonic

Un cop meés, després de la promulgacio del Codi de Dret Canonic
I'Institut Diocesa de Caritat va procedir a uniformar la legislacio
per a les congregacions femenines diocesanes, i les constitucions
que va dictar son idéntiques en la primera i en la segona part.
També les va aprovar el bisbe Rigobert Doménech, el mateix dia, el
23 de novembre de 1918,!* data intranscendent, a diferéncia del
que va succeir, amb les anteriors constitucions, aprovades el 25 de
marc de 1911, festa de ’Anunciacio.

El titol de la respectiva congregacié precedeix el text de les
constitucions, perd sense que aquest entri en l’articulat de la
«Disciplina general», que es desenvolupa en la primera i segona
part, que ocupa 77 pagines, i s’exposa en 266 articles.

Segueix l’articulat que conté la «Disciplina particular», que va

titut per la Santa Seu. El segon pas, era obtenir el Decretum laudis, al qual, després
d’uns anys d’experimentar les constitucions revisades, seguia I’aprovaci6 definitiva de
les Constitucions, i, amb aquesta sancio, quedava plenament reconeguda la Congregacio.
Cf. Normae, N. 1-2, 5.

3 AMENGUAL 1 BATLE, Columna y Antorcha, pag. 348-349.

' Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hijas de la Sagrada Familia. Constituci-
ones, Palma de Mallorca: Tipografia “La Esperanza” MCMXVIII (23-11-1918). (Vermelle-
tes). Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hermanas de los Sagrados Corazones.
Constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia “La Esperanza” MCMXVIIL. (23-11-1918).
Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hermanas del Amparo. Terciarias de San
Agustin. Constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia “La Esperanza MCMXVTIL. (23-
11-1918). Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hijas de la Misericordia. Terci-
arias de San Francisco de Asis. Constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia “La Esperan-
za” MCMXVIII (18-12-1918). Instituto Diocesano de Caridad. Congregacién de Hermanas
de la Caridad. Constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia “La Esperanza MCMXVIIL
(23-11-1918).
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dels numeros 269 al 309, amb variants en cadascuna de les
constitucions, i, encara que el nombre dels articles és el mateix en
totes, l'espai que ocupen no té el mateix nombre de pagines. L’art
perqueé tot encaixas en un mateix nombre d’articles no deixa de ser
artificios.

Ni tan sols els curials es van molestar per a incloure el titol de
les congregacions, en l’article primer, que n’assenyala els fins. El
fi primari consisteix en la santificacio de les religioses, sense cap
al'lusio a les diverses espiritualitats. Seguidament es prestaria a
especificar quin és el fi secundari, que és el que justifica la diversitat
d’instituts, perd un cop més es va optar per la impersonalitat i pel
juridicisme més uniformador, que s’expressa en aquests termes:
El fin secundario de la misma |[...] Congregacién es
realizar las obras sefialadas en la disciplina particular.**®

Quant al régim, segona part, en la «Constituci6 primera», ’art. 148
diu:
La Congregacion esta plenamente sujeta a la ju-
risdiccién del Rdmo. Obispo de Mallorca.'*®

Aquesta autoritat I’exercia ocasionalment el bisbe, segons dictaven
les Constitucions, com eren els Capitols Generals, i en altres
ocasions decisives. Pero la figura del visitador havia desaparegut
el 1901, gracies al fet que les Normae marcaven amb diafanitat
aquelles manifestacions de la vida interna de les congregacions en
les quals la superiora general, amb el seu Consell, tenien 1"altima
responsabilitat. Sobre les questions de reégim extern, n’hi havia
que queien sota la jurisdiccio del bisbe, com era ’autoritzacié per

15 Instituto Diocesano de Caridad, 23-11-1918, art. 1, p. 9. En canvi, el 1916, les Constituci-
ones de la congregacion diocesana de Padres Misioneros de los Sagrados Corazones de Jestis
y de Maria Mallorca. Palma: Tipografia La Esperanza 1916, Primera Parte, Constitucion I,
art. 2, pp. 3-4, on sespecifica en qué consisteix el fi secundari de la congregacio.

6 Instituto Diocesano de Caridad. Congregacion de Hermanas de los Sagrados Corazo-
nes. Constituciones, Palma de Mallorca: Tipografia «La Esperanza» 1918, p. 48. Instituto
Diocesano de Caridad. Congregacion de Hijas de la Sagrada Familia. Constituciones,
Palma de Mallorca: Tipografia «La Esperanza» 1918, pag. 48.
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a fundar una nova comunitat, I’ereccié d’oratoris, etc.

El 1924 havia deixat d’exercir les seves funcions 'Institut Diocesa
de Caritat.’*” Es una de les fites que queda sense dilucidar. Valencia
com el bisbe Cervera, era el bisbe Rigobert Doménech, successor
del bisbe Campins, el qual havia estat traslladat a Saragossa. No
és el cas d’entrar en una historia del seu pontificat, perqué no és
el lloc i perqué desconeixem la seva época. Amb tot, cal dir que,
sense que els historiadors hagin trobat causes de desordres o de
desviacions, el bisbe Domeénech va realitzar algunes intervencions
durissimes contra dos capitols generals, que eren els primers que
se celebraven d’acord amb les Constitucions dictades per I'Institut
Diocesa de Caritat.

La primera d’aquestes intromissions la va perpetrar en la sessio
capitular de dia 21 de gener de 1918, després que hagués abocat
amenaces a les religioses, en una carta de dia 21 de desembre de
1917, prévia a la reunio del primer Capitol General de les Filles
de la Misericordia, celebrat segons les Constitucions dictades per
I'Institut Diocesa de Caritat. El va presidir el delegat episcopal i
canceller secretari, Mn. Vicent Balanza. Es va procedir a elegir
la superiora general, sense que s’arribas a un escrutini positiu.
Encara que estava facultat per a aixo, el delegat va preferir no
decidir l’eleccio, siné que va recorrer al bisbe, el qual, al dia
seglient, va nomenar una nova superiora general, prescindint dels
escrutinis realitzats.!*® A I’altre dia, el bisbe va anul-lar ’eleccié de
la vicaria general, que va recaure en la germana que les religioses
haurien volgut triar per superiora general. No I'’havien votada,
perque el bisbe els havia advertit de la gravetat de la situacié. En
realitat les religioses volien donar continuitat a la germana que
concloia el periode com a superiora general, car gaudia de ’estima

Y7 Constituciones de la Congregacion diocesana de Ermitarios de San Pablo y San Anto-
nio, Felanitx: Establecimiento Tipografico de B. Reus 1924, art. 190, pag. 45.

148 Alberto BARRIOS MONEO, El desafio de la Misericordia. El carisma de las Franciscanas
Hijas de la Misericordia, Madrid: Publicaciones Claretianas 1989, pag. 117-120. FuLLa-
NA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia (1856-1921),
I, pag. 262-267.
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de la Congregacio, després d’anys de servei fecund.!*

El 1919, el bisbe Doménech es va avancar al Capitol General,
que tenia les mateixes caracteristiques que el suara esmentat, i
va nomenar la superiora general de les Germanes dels Sagrats
Cors. 1%

Unes conclusions

Encara que la historiografia no hagi prestat molta atencio a la
innovacié que va suposar la universalitzacio de la professio
religiosa, que va adoptar la manera juridica dels vots simples, va
obrir les portes a desenes de milers de dones, i també a nombrosos
homes, per a viure la seva fe i el lliurament al servei dels pobres,
en formes comunitaries institucionalitzades. Nomeés cal extreure
unes simples estadistiques, per a disposar d'una informaci6 sobre
com la societat va canviar, gracies a aquestes persones, des d'una
motivacioé de fe.!>! En la creacié d’escoles i de centres per a I’atencio
als malalts, i, especialment en la visita domiciliaria a aquests, en
l'assisténcia a gent gran, als orfes, etc., els instituts religiosos
superaven les institucions publiques, que son les sostingudes
amb els imposts pagats per tota la poblacido, no solament pels
funcionaris. Fins aqui, em permet lamentar aquesta situacio, com
una de tants milers de victimes que séc d’'una desatencio a les
petites poblacions de part de 'Estat.

Va ser en aquestes congregacions, llavors encara no reconegudes
canonicament com a religioses, on molts bisbes es van imposar
a través dels directors o visitadors, quan en el seu naixement i

4 BARRIOS MONEO, El desafio de la Misericordia, pag. 121-122.

130 Benito CoLomBAs LLuLL, Historia y espiritu de las Hermanas Misioneras de los Sagra-
dos Corazones, Palma de Mallorca 1988, pag. 125. FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la
Congregacio de les Filles de la Misericordia (1856-1921), 1, pag. 267.

151 Josep AMENGUAL 1 BATLE, «L’Església de Mallorca en el canvi de segle. Un primer
apropament a la relacio de la visita ad limina del bisbe Rigobert Doménech i1 Valls, de
1917», dins Clergat i poder en la Mallorca del canvi de segle: Miquel Maura i Montaner.
Ve Simposium d historia social de la religio. 12 i 13 de Maig de 2003. Miquel A. MARIN
GELABERT, (ed.) (Col-leccio Historia Vitae Magistra, 4), Postulacié de la Causa de Cano-
nitzacio [Mallorca], 2005, pag. 11-67.
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primer creixement aquests instituts s’estenien a diversos llocs,
en una multiplicitat de cases. Hem observat com, en el bisbat de
Mallorca, aquest plantejament d’una congregacié centralitzada i
oberta a la seva expansio universal es va donar per primera vegada
el 1856, amb les Filles de la Misericordia. Aquestes van solucionar
l'exigéncia duna coordinaci6 i planificaci6 comuna, aixi com
laplicaci6 d’uns criteris de discerniment de les noves vocacions,
creant la figura del visitador, que seria un prevere, designat pel
bisbe, inspirant-se en l’ofici del director que havien creat les Filles
de Maria (Escolapies), com podem llegir-ho en les constitucions.

Aquesta intervencioé episcopal es va introduir a partir de dos
factors. El primer, consistia en el fet que la situacié juridica
dels instituts que naixien no estava emparada per unes normes
juridiques conegudes, ni segures. La vida sempre és anterior al
dret. Llavors, el segon factor, que podriem qualificar d’actor, va
ser el dels bisbes, que, per la seva condici6 de ser investits d'un
sagrament, regeixen les esglésies locals. Ara bé, atesa la seva falta
d’experiéncia en aquest camp, i la seva formacio canonica aliena
a tota sinodalitat, quan van haver de canalitzar els nous instituts,
en termes generals, els van acollir amb excessives precaucions, i,
en comptes d’oferir-los un assessorament que els mancava, se’n
van apoderar, instituint els visitadors, que actuaven amb poders
omnimodes. Per desembocar en aquest sistema van confluir
I'esmentada mentalitat canonica hispanica, i, potser amb meés
subtilesa, la desconfianca en la dona, caracteristica ancestral de
la societat i, en concret, de molts representants de ’Església.

Que els bisbes tinguessin un gran protagonisme en l’ordenaci6
canonica dels nous instituts té fonaments teologics i historics, pero
no en tenen uns i altres les maneres abassegadores amb qué van
procedir, ordenant i intervenint en la vida interna dels instituts.
Per aix0, gens d’estranyar va ser que la Santa Seu corregis aquests
excessos episcopals, dels quals van ser victimes els instituts
femenins.
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Que l’ofici de visitador era superflu ens ho déna a entendre un
simple fet, com va ser el del salt de les congregacions diocesanes
per emparar-se en el dret pontifici. Aquest simple acte juridic
alliberava una congregacio del visitador. Les religioses, a partir
d’aquest reconeixement, no estaven ni més ben formades ni més
malament que uns anys o dies abans. Encara més, no es coneixen
relaxacions en les mateixes, una vegada que van ser alliberades
del Visitador, que, dificilment podria ser el presentador carismatic
de les congregacions. Un cas cridaner torna a ser el de les Filles de
la Misericordia, per a les quals a Roma, dia 11 de marc¢ de 1871,
es va concedir el Decretum Laudis, document que va romandre
ocult per a les religioses, fins que fra Arnau Rigo el va redescobrir
a Roma, el 1921,'%? la qual cosa va tenir consequéncies juridiques
importants. No obstant aixo, per més que per dret no els corresponia
tenir visitador, el van tenir, i fins el 1918 en van patir I’esmentada
intervenci6 en el Capitol General.

A partir d’aquests fets, les congregacions femenines es van alliberar
d’una enutjosa parroquialitzacio, a la qual es referi J. B. Metz,>?
que, en principi no planteja el dilema: parroquia si, parroquia
no, siné que crida l'atencié sobre ’empobriment carismatic d’un
institut, quan els seus horitzons no van més enlla d’'un projecte
parroquial. E1 mateix fi apostolic de les congregacions desborda els
plantejaments d’una parroquia o d’una didcesi.'® Una congregacio
religiosa, per definicio, no és millor ni pitjor que una didcesi o una
parroquia. Es una altra cosa.

Afegim que, quan es van alliberar de les intervencions dels bisbes
en la disciplina interna, les congregacions van seguir la seva
trajectoria amb normalitat, i va ser llavors quan es van plantejar
estendre’s a altres diocesis, i van descobrir a poc a poc la seva

152 FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia

(1856-1921), 1, pag. 133, 256-259.

153 Johann Baptist METz, Zeit der Orden? Zur Nystik uns Politik de Nachfolge, Freiburg-
Basel-Wien: Herder 1977, pag. 10-11. N’hi ha una traducci6 al castella, Las drdenes
religiosas, Barcelona: Herder 1979.

154 SASTRE SaNTOS, El ordenamiento de los institutos de votos, pag. 31.
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essencial vocacio missionera ad gentes.

Anteriorment les Filles de la Misericordia, que en les seves
constitucions primeres tenien prevista una semblant expansio, en
temps del fundador, el 1859, van assistir els soldats ferits en la
guerra d’Africa, al Marroc.'5® El mateix fundador aspirava a fundar
a Ameérica i va intentar realitzar-ho el 1871.1° Va serel 1911, quan
les constitucions despersonalitzades van contenir l’article comu a
tots els instituts de no poder sortir de Mallorca.

Quan les congregacions es van atenir al Codi de Dret Canonic,
van ser lliures per a normalitzar ’expressié del seu carisma, i van
comencar a estendre’s fora del bisbat d’origen. D’aquesta manera,
quan, atenent ’exhortacio de Pius XII, Fidei donum (21-04-1957),
la Diocesi de Mallorca va enviar preveres i laics a Africa i a América,
hi va comptar amb aquestes religioses com unes experimentades
col'laboradores. Els seus instituts havien ja creat comunitats
a la peninsula Ibérica, a Italia, etc., i, el concili Vatica II, en el
decret sobre la vida religiosa, Perfectae caritatis, 20, va exhortar
a conservar absolutament l’esperit missioner dels instituts,
tendéncia que reforca el decret sobre l’activitat missionera Ad
gentes, 40, fins a urgir que les congregacions que no tenien prevista
una preséncia missionera ad gentes havien de plantejar-la, encara
que fos reformant les constitucions. Era una urgéncia eclesial ben
contraria a la prohibicio de la qual havien estat objecte a principis
de segle. La historia de la missio, des del segle XIII, depén de la
historia dels instituts religiosos. En bona part caldria dir el mateix
de les escoles, les universitats, i, ben especialment de ’assisténcia
sanitaria i la cura dels infants, especialment de les nines, i els
vells. Els ajuntaments s’hi posaren tard i sense recursos humans
ni economics. El més retardat ha estat ’Estat, que hi ha entrat
amb afanys engolidors i no sempre amb projecte d’arribar als més
petits, per on solien comencar les religioses i els religiosos.

155 FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, pag. 91.

136 FULLANA 1 PUIGSERVER, Historia de la Congregacio de les Filles de la Misericordia
(1856-1921), 1, pag. 125.

147




Josep Amengual i Batle, MSSCC

La tasca del visitador projectava una conducta esquizofrénica en les
congregacions, en les quals les religioses eren capaces d’organitzar
el seu apostolat docent o el del camp de l'assisténcia als pobres,
pero eren tractades com a incapaces de regir-se a si mateixes i
d’organitzar un capitol general. El visitador era institucionalment
una figura que humiliava les religioses.

D’altra banda, sino hagués arribat la universalitzacié de la professio
religiosa emetent els vots simples, la vida religiosa contemporania
hauria quedat reduida als ordes de tradicié secular, amb greu
detriment del desenvolupament espiritual de tants milers de
dones i d’homes, la qual cosa hauria repercutit en la privacié
d’innombrables serveis socials, que haguessin estat insostenibles,
atesos els costos que suposen la creaci6 i el manteniment de les
escoles, els dispensaris, hospitals, residéncies d’ancians, etc.
En canvi, la gratuitat general, encara que no universal, que van
implantar els instituts religiosos, va beneficiar I’atencio als pobres.
Son aspectes de la vida de la poblaci6 menys afavorida que no
han merescut la deguda atencié de la historiografia, ni tan sols
de 'anomenada eclesiastica, terme que no ens conven¢. Una tal
marginalitzacié en la historia d’aquests serveis ajuda a trobar
a l'oblit les poblacions rurals i les marginals de les ciutats. No
oblidem que algun institut va néixer precisament per a atendre els
pobles petits, i que, a Mallorca, dificilment es trobava una poblacio
amb parroquia que, a la primera meitat del segle XX, no tingués
una casa religiosa femenina.
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LA MUJER COMO SUJETO ACTIVO
Y OBJETO DE EVANGELIZACION

Matilde Gastalver Martin

Me han pedido mi reflexion sobre el tema de la mujer y la
evangelizacion, que quisiera abordar de la siguiente manera: en
primer lugar me centraré en “la mujer”. En segundo lugar diré qué
entiendo por “evangelizar”. En tercer lugar abordaré la mujer como
sujeto activo de evangelizacion para finalizar en cuarto lugar con el
tema de la mujer como objeto de evangelizacion. Vamos entonces
con el primer punto

La mujer

Ya es un tema muy hablado el de la mujer, dificilmente alguien
quiere volver al discurso de género que tiene un reconocimiento
reciente aunque su cometido sea tan antiguo como lo es la historia
de la humanidad.

cQué entendemos por mujer? jSomos tantas las mujeres!
Tan diferentes nuestras historias, nuestras luchas, nuestro
posicionamiento ante el mundo. Siempre estamos demasiado
condicionadas por el contexto historico, cultural, social, econoémico,
familiar y religioso.

Iniciar este tema me sittia en mi historia personal y me hace mirar
hacia atras y reconocer valorando su particularidad: mi camino
concreto, mis busquedas, incluso mi perfil psicolégico, mi manera
de sentir y situarme en la vida.

Soy consciente del privilegio de mi vida. jQué diferente es a otras
vidas, mi situaciéon de mujer en Mallorca! Estoy casada y puedo
decir que mi marido reconoce y potencia mis valores. Soy madre
de dos hijos de mas de 26 anos los dos, profesora de religion en
un instituto publico, con un recorrido personal de mas de sesenta
afnos....
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Pero esta historia no ha sido lineal, ha evolucionado. Como tantos
otros animales, he ido «mudando». He metamorfoseado mi figura
exterior, pero también mi interior, mis ideas, mis creencias, mi fe,
mi manera de situarme en la vida. He ido perdiendo seguridades
religiosas para abrirme a dudas que me dejaban a la intemperie,
y ahi, he buscado respuestas que he hallado en horizontes mas
amplios, mas libres, mas auténticos, mas arriesgados, pero
también, de mas soledad.

Sin embargo, qué tiene que ver mi historia de mujer con Sanaa,
una amiga mia marroqui que también vive en Mallorca, con tres
ninas entre dos y 10 afos, sin otra familia que su marido, obrero
de la construccion sin contrato. Excelente cocinera y repostera
de la comida arabe/marroqui, que aun no cumple los 30 anos,
sin posibilidad ni de buscar un trabajo porque no tiene con quién
dejar a su hija mas pequena.

Su madre la abandoné de nina y su padre volvi6 a casarse. Siendo
brillante en sus estudios pronto le hicieron abandonarlos para
cuidar a los hermanos pequenos del nuevo matrimonio de su
padre. Su sueno fue poder estudiar y toda su lucha es para que
sus hijas puedan hacerlo. Con unas creencias y una fe distinta de
la mia. Ella no cuestiona su historia, su matrimonio, sus dogmas,
su horizonte limitado, y ahi esta con todo su potencial.

Sinos acercasemos a mujeres de Arabia Saudi, uno de los mayores
exportadores de petroleo, pero donde sus mujeres siguen estando
bajo la tutela legal de los padres, maridos o hermanos mayores.
Una de cada seis sudies sufre a diario violencia por parte de quien
las tutela. Si vamos a las sierras de Catemaco en México o de tantas
zonas africanas... o a las que sobreviven a los abortos de la India o
China (donde esperar una hija es una maldicién, una desventura)
o tantos otros lugares asiaticos, descubririamos espantosas e
hirientes diferencias, pero siempre con ese fondo especifico que
aporta nuestra feminidad, nuestra sexualidad.

Si, soy consciente de que soy una privilegiada, mi vida dista leguas
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de las vidas de tantas otras mujeres de hoy, aun de tantas que
viven en mi misma ciudad.

Si he aceptado escribir esta reflexion ha sido precisamente porque
se especificaba la perspectiva de género en un tema relacionado
con la evangelizacion. Rara vez en el ambito teologico se le da la
palabra a la mujer para definirse a si misma, para reconocer su
opinion. Llevamos siglos de historia teolégica masculina hablando
por nosotras y de nosotras sin hacer justicia a la maravillosa
pluralidad de la creacion.

Sigue vigente en el siglo XXI esa desarmonia entre lo femenino y
lo masculino, las relaciones siguen siendo de desigualdad y poder;
de sometimiento de la mujer al poder masculino y de una forma
especial en el seno de las religiones, y de forma especifica en la
Iglesia catolica, universal

¢Se quedaria Jesus en una Iglesia que nos sigue excluyendo de
decisiones, de sacramentos, de la igualdad que €l nos otorgo6?
cAceptaria Jesus para los suyos la marginacion la mujer en la
Iglesia?¢Asumiria Jesus el silencio de la Iglesia ante las injusticias
que viven las mujeres?

Por primera vez en la historia de la humanidad, en el 2011 los
hombres igualaron en numero al de las mujeres: 7 mil millones de
personas; siempre hasta entonces habiamos sido mas las mujeres.

¢Qué enfermedad contrajo la humanidad desde sus inicios, que
no supo ver en la mujer una parte de la riqueza y de potencial del
género humano? ¢Qué lacra ha conseguido que el hombre haya
crecido sometiendo y utilizando a la mujer solo para su placer
sexual y la perpetuacion de la estirpe, haciendo de ella un ser
de segunda clase ni siquiera equiparable a los animales?:Cuando
fue que el hombre se empez6 a imponer a su companera? ¢Como
la crey¢ inferior si tanto la necesitaba, si todos ellos habian sido
engendrados, amamantados y cuidados con ternura por una mujer,
su madre?¢;Cuando empez6 a verla perversa y a culpabilizarla por
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los deseos que en él despertaba?

¢Qué ha de ocurrir para que los hombres lleguen a entender que
somos la mitad de la humanidad, para construir juntos, sumando
como iguales nuestros potenciales en beneficio de un proyecto
humano para la vida? ¢Cuando llegaremos a que entre hombres
y mujeres tengamos pleno poder de adoptar nuestras propias
decisiones y plasmar plenamente nuestro potencial?

Unicamente en los paises desarrollados la lucha de las mujeres
para lograr reconocimiento y derechos ha dado algunos frutos.
De los pobres, los mas pobres siempre son las mujeres, primero
siendo ninas, después cuando son adultas y nuevamente cuando
envejecen. La pobreza se radicaliza en el género femenino. Sin
embargo, Rita Nakashima Brock afirma que “la esperanza de
nuestra sociedad y la supervivencia de nuestro planeta radican
en nuestra capacidad de liberarnos de los rigidos roles de género”.

Pese a todo esto, los estudios mas recientes de psicologia en el anali-
sis de las relaciones humanas demuestran cualidades especificas
de la mujer que equilibran la vida. Estamos especialmente dotadas
de capacidad de liderazgo y la historia confirma que no para
obtener ventajas personales, poder, dinero o prestigio sino con el
fin de inducir al bien comun, de hacer crecer a las personas de las
que nos rodeamos.

La psicologia descubrié que la relacion es esencial al hecho de ser
mujer; somos capaces de crear redes sanadoras de amistad que
difunden armonia y cordialidad, acogida y calidez. Creamos tejidos
de amistad, de apoyo mutuo, relaciones intimas entre nosotras
que no tiene parangén con los que se establecen en el ambito
masculino.

No es necesario mencionar el equilibro entre relaciones personales
y salud mental, y por lo tanto la valia social de la mujer para el
bien de la sociedad en este aspecto.
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Elhombre solo hareconocido en la mujer el evidente papel maternal.
Reduciendo y limitando sus cualidades al entorno del hogar, del
servicio, del cuidado. Muchas veces es la propia maternidad, es
decir, el desconocimiento del propio cuerpo y la falta de medidas de
la fecundidad, la causante de la elevada mortandad de las mujeres
en los paises mas pobres, de la perpetuacion de la pobreza de
la mujer. Para colmo la Iglesia cre6 un paradigma femenino de
virginidad y pureza, o pétreo y gélido o etéreo y desencarnado,
para las fervorosas. Para las otras, de segunda clase, quedaba la
opcion al matrimonio (... “pero si no pueden contenerse, que se
casen: mas vale casarse que abrasarse” 1Cor 7, 9).

Los varones son los que hasta hoy han gobernado y legislado en
un ambito tan personal y privado como son nuestros cuerpos,
nuestra capacidad creadora o genital, nuestras decisiones mas
trascendentes e intimas.

En la maternidad, o fuera de ella, las mujeres somos centros de
ternura, de delicadeza y armonia. Llevamos en nuestros cuerpos
ritmos de tierra y de cielo; ciclos perpetuos en sintonia con todo
el resto de la naturaleza y de la sabiduria de la vida. Participamos
de la co-creacion. Las leyes que nos rigen abren a la vida, son
esperanza constante de creatividad, de novedad. Es como un
horizonte abierto para crecer, para hacer camino siempre hacia
delante. Es nuestra manera de sobrevivir al dominio y el poder.

Algunos pensaran que se me olvidan detalles, que oculto una
parte danada de nuestra realidad, que nada es tan bello. No es
necesario ir a ello, bastante historia tenemos de esas letanias de
maldades femeninas, de interminables y crueles infiernos creados
cercando y ahogando nuestra realidad. Tendremos que respirar
para liberarnos de ellos y descubrir y ofrecer a los hombres nuestra
riqueza, porque no es para nosotras, es para todos. Si lo femenino
emerge, es un regalo de Dios para todo el resto de la humanidad,
podriamos decir que es un regalo para los propios hombres.

Deberia bastarnos mirar a la propia naturaleza para aprender.
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Ella es un ejemplo de equidad, de equilibrio entre lo masculino y
lo femenino. Las mujeres entre la especie superior de la creacion
han compartido las cargas, los dolores, los partos, pero han
sido privadas de los gozos, humilladas, sometidas, maltratadas,
apartadas de la cultura, de los bienes, del poder, del dinero y del
derecho... Lo mas triste es que el argumento del que se han valido
los hombres ha sido casi siempre la religion. Se han apoyado en los
diversos credos religiosos para validar desde Dios ese menosprecio
a lo femenino. El hombre ha utilizado a Dios para arremeter contra
la mujer para su propio beneficio, negando su bondad originaria y
convirtiéndola en hija del mal (voy a omitir el repaso por la historia
de la teologia cristiana del trato y argumentaciones de la maldad
de la mujer por hombres, a los que se les reconoce autoridad y
santidad)

¢Qué entendemos cuando decimos evangelizacion?

No me gusta esa palabra, mi inconsciente se va a «cruzadas»
por llevar la verdad a los que creemos estar en la mentira, a los
perdidos en otras creencias inferiores, equivocas.

Me trae a la memoria el desatino que el poder politico y religioso
pactaron para conquistar tierras y mas poder, queriendo sentirse
tan grandes como Dios mismo, construyendo catedrales que
justificaran sus palacios, enriqueciéndose a costa de los pueblos
a quienes debian servir. Me hace presente jerarquias establecidas
para dividirnos en clases, para que los que estan mas arriba
impongan en nombre de Dios cargas pesadas a los demas.

Prefiero el termino de «evangelio», porque significa «<buena noticia».
Me parece mas claro, en sintonia con la voluntad de Jesus. Una
buena noticia es la que llega a todos y todos esperan por igual. La
que nos libera sin diferencias.

Necesitamos buenas noticias. Necesitamos que alguien nos llame
por nuestro nombre y nos diga: te traigo una buena noticia. Si esto
sucede nos llena de gozo, nos hace sonreir; ¢no es la sonrisa el
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distintivo de hombres y mujeres con respecto del resto de animales?
Somos los Unicos seres que podemos sonreir y alegrarnos con las
buenas noticias.

Jesus de Nazaret se convirtio en «buena noticia» para los que solo
recibian malas noticias. Pero también Jesus de Nazaret fue «mala
noticia» para algunos: los de arriba, los que ostentaban el poder,
los que se creian cerca de Dios, cumplidores de ritos, gentes que
frecuentaban las sinagogas o el templo.

La buena noticia no es para el que esta bien, para el que ya se ha
creado su espacio seguro y sacro, su circulo de salvacion.

La buena noticia es siempre para quien la necesita, ha de llegar
de fuera y ofrecerse como un obsequio, como un don inmerecido,
como un regalo inesperado e inalcanzable. Es la alegria de vivir,
el motivo para ponerse en pie, es el reconocimiento que otorga
dignidad donde no la hay. Es la amistad que se nos regala y nos
hace sentirnos tinicos para alguien, apreciados en lo hondo.

Evangelizar me suena a sermones, a lavados de cerebro religiosos, a
organizacion de ceremonias interminables, aburridas y desligadas
de la vida y sus vibraciones.

Ojalaevangelizar fuerarecordar constantemente la bondad de Jesuis
y llevarla a quienes hoy la necesitan. Porque, hoy como entonces,
«a buena noticia de parte de Dios» tendria por destinatarios a los
mas necesitados: las mujeres, las mas pobres entre los pobres.
Doblemente pobres, por su carencia economica, pero también por
falta de reconocimiento, su dignidad, sus derechos, su valia.

Es hora ya, es urgente, que a las mujeres nos llegue la buena
noticia de nuestra dignidad reconocida, nuestros valores propios
estimados, nuestros derechos defendidos y equiparados.

Hoy necesitamos evangelio, buena noticia por el fracaso estrepitoso
del sistema economico que sigue manteniendo la pobreza mundial,
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el olvido de una mayoria por la avaricia y la usura de unos pocos.
Los paises ricos vivimos lo que siempre tuvieron los pobres: las
muertes constantes de mujeres, la perdida de esperanza laboral
y bienes sociales, desahucios, hambre. Los jovenes no saben para
qué prepararse y los mayores no tenemos respuestas al engafno y la
deshonestidad. Dios no suena a nada, o a mil mentiras amanadas
por el abuso del poder religioso, cada uno creando una imagen de
su propia estrechez con nombre de Dios.

Necesitamos resucitar a Jesus; €l si es la imagen nitida de un
Dios diferente de tantos otros. Tal vez hoy Jesus hablaria de
él como Madre, Entrafia Amorosa, Seno Gestor de vida. Dios
Madre Afligida por el dolor de sus hijos. Dios Consoladora que
se acerca acariciando nuestras heridas y nos cura cuando dice
nuestros nombres devolviéndonos la dignidad. Un Dios no solo en
masculino, sino también en femenino, para que nosotras podamos
reconocernos en €él.

«La buena noticia» no tiene otro dogma mas que el de ser humanos;
lo Ginico sagrado, el paso de cada manana al encuentro de la vida.
Su templo es lo cotidiano y su ceremonia la mesa compartida que
nos alimenta el cuerpo y el alma. Y la risa compartida y las penas
también compartidas.

Esta si es evangelizacion que sana y hace sentirse cerca de Dios,
protegidos por su mano, que nos cuida como cuida la vida, los
arboles, las flores, los pajarillos, aunque sea otofo o invierno. Que
sonrie en la luna y habla en el silencio del firmamento oscuro o
estrellado.

La mujer como sujeto activo de evangelizacion

Si evangelizar es portar buenas noticias, la mujer tiene facil este
objetivo. Parece que la naturaleza nos ha dotado de este bien.

Nuestra mejor noticia es el recuerdo agradecido para quienes
nos han dignificado. Jestuis devolvio la dignidad a aquellas con

156



La mujer como sujeto activo y objeto de evangelizaciéon

quienes se encontrd, y ellas no le abandonaron. Le siguieron
sin precedentes historicos en una sociedad patriarcal donde los
confines de la mujer eran los limites de su propio hogar, en el que
también estaban sometidas al varéon. Sin embargo los evangelios
no pueden ocultar la presencia femenina entre los mas intimos
de Jesus, en sus parabolas, en sus ejemplos de reino con tareas
propiamente femeninas como el hacer pan o barrer la casa.

Mujeres como Maria Magdalena con una posicion social reconocida,
pero que algin mal muy profundo la tenia sometida hasta que
Jesus le devolvié su dignidad y desde entonces ya Jesus fue el
centro de su vida. Ella fue la que entendi6é que un sepulcro no era
el destino final de Jesuis y que debia enjugarse las lagrimas para
recobrarlo vivo en Galilea, haciendo vida su vida, resucitando su
memoria del lugar de muerte, para devolverlo a la vida a la que
pertenecia. Su buena noticia fue esa: Jesus esta vivo y en la vida
para siempre, en la humanidad que €l inauguro, sin distinciones
de hombres o mujeres, todos en la misma mesa.

Las mujeres de hoy como de ayer tenemos la encomienda de la
buena noticia de Jesus que sigue buscando dignificar a los mas
marginados: las mujeres. Privadas de los derechos humanos mas
fundamentales: la vida, la educacion, la expresion y libertad, el
trabajo remunerado y digno... Aun hoy, algunas son incineradas
con sus maridos. Diariamente asesinadas por sus parejas. Sin
vida propia.

Pero dejemos de mira para fuera, para mirar hacia el grupo de
quienes se llaman seguidores del Maestro. La Iglesia catoélica es la
Unica institucion en el mundo occidental que sigue marginando a
la mujer, donde la paridad sigue siendo un sueno imposible. Sigue
negando lo evidente: la igualdad de dignidades entre hombres y
mujeres.

Las religiosas de la iglesia catolica son el 61%, el 39% son los
varones entre sacerdotes, obispos, religiosos y diaconos. De los
34 doctores de la Iglesia, solo 4 son las doctoras. Si se trata de
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elegir papa o tener puestos de direccion y decision en la Iglesia:
115 cardenales y ni una sola mujer. Sin nosotras, ese 39%, tendria
poco o nada que hacer, sin nosotras los templos pronto se vaciarian
del todo.

La mujer esta llamada, y es consciente, de que puede traer
credibilidad y cambios para que la Iglesia vuelva a recobrar su
originalidad: la circularidad, la comunion de iguales, el servicio
mutuo. De esta manera la mujer es sujeto activo de evangelizacion
para la Iglesia y para el mundo entero.

Seria bueno que recordasemos las declaraciones que Pablo VI hizo
sobre la mujer en la clausura del Concilio Vaticano II, reconocia
a las mujeres por primera vez en nombre de la Iglesia: «Su innata
igualdad con el hombre», y el orgullo por su liberacion, con un
poder en plenitud otorgado por el evangelio. Pedia a las mujeres
la tarea especifica de <humanizar». Esas ilusiones se quedaron
aparcadas desde el 8 de diciembre de 1965 hasta que nosotras
logremos hacerlas realidad.

En los inicios de la comunidad de Jesus fue asi. Los Evangelios y
los Hechos de los Apostoles dan fe del papel activo y evangelizador
de la mujer: Lidia implanta el cristianismo en Europa; mujer fuerte
e independiente, no ligada a ningtn varén, autosuficiente, con
voz propia ante Pablo, autébnoma econémicamente, comerciante y
viajera..., una mujer libre para «la buena noticia» (Hech 16, 15-15).

Joan Chittister habla asi de Febe: «era una diaconisa, una «ministra»
reconocida de la iglesia. No era miembro de una eterna clase de
sirvientes. No era la “mujer hembra” cuyo destino consiste en velar
por la raza humana porque no es capaz de hacer otra cosa... Nos
recuerda que los talentos que posee nuestro yo estan destinados
a ser desarrollados para el bien del universo..., nos recuerda que
hemos sido elevados a la condicién de co-creadores del cosmos
que llamamos vida» (Rom 16, 1-2).

Los Hechos de los Apoéstoles presentan a Prisca (Hech 18, 26), un
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modelo para tantas mujeres que se ven obligadas a salir de sus
tierras, su cultura, para iniciar otra vida: las inmigrantes. Ella en
los anos 40 tuvo que abandonar todo e iniciar lejos de su tierra otra
vida nueva. Se convirtié en seguridad y buena noticia para otros
marginados. Hoy diriamos de ella que es una mujer «empoderada»
(he incluido esa palabra en mi corrector del diccionario, porque
me molesta que hasta él la desconozca). Empoderarse es tomar las
riendas de la propia vida para ser puerto para otras. Ser buenas
noticias.

La historia esta llena de buenas noticias de mujeres que el poder
masculino ha ocultado. Los textos sagrados son prueba de las
pocas mujeres que se cuelan discretamente en relatos patriarcales
donde no se mencionan ni el nombre de las hijas de Israel. Cuando
estas toman vida es porque, como en el evangelio, es tan evidente
que no puede ocultarse.

Nuestra historia es igual, surgen movimientos femeninos, teologia
feminista, que son buena noticia de levadura fermentando toda la
masay tejido social. Nosotras no tememos alhombre, nocompetimos
con él, pero les ganaremos el lugar que nos arrebataron desde el
inicio de la creaciéon, cuando la evoluciéon hizo que llegaran a ser
hombre y mujer..., y vio Dios que era bueno y buena noticia para el
resto de la creacion. Cuando eso ocurra el Reinado de Dios estara
mas presente en la historia, habra llevado el evangelio a la mujer.

La mujer objeto de evangelizacion

Somos objeto de evangelizacion porque somos una mitad de la
humanidad que en el transcurso de la historia hemos sido privadas
de nuestra dignidad de iguales ante los hombres. Porque atin hoy
se trafica con nuestro cuerpo y muchas de nosotras viven espantos.
Marilu Rojas Salazar recuerda que «... el 60% de los pobres del
mundo son mujeres. UNICEF afirma que 60 millones de mujeres
estan desaparecidas o muertas a causa de la discriminaciéon sexual;
cerca de 3 a 4 millones de mujeres son golpeadas en el mundo
cada ano; las mujeres representan dos tercios de los analfabetas

159




Matilde Gastalver Martin

del mundo; la prostitucion y el trafico de ninas en playas y centros
turisticos va en aumento; la discriminacion que viven las mujeres
indigenas y de origen afro es triple en comparacion a la que sufre
el hombre; los feminicidios en Ciudad Juarez han sido superados
por los del Estado de México, lo cual nos muestra que la violencia
de género se ha incrementado cada vez mas.

A lo anterior debe sumarse la constatacion del libre mercado de los
cuerpos de las mujeres expuestos a la moda y a las exigencias de
cuerpos esculturales para agradar a los hombres. Se pretende que
la mujer se mueva dentro de los estandares de belleza establecidos
por la dinamica patriarcal y neo-liberal, y con ello se preste a ser
objeto de placer sexual o se someta a los roles de sumision dictados
por los hombres para que las «relaciones de pareja» funcionen;
corriente al hecho de que varias mujeres se unen a dicha dinamica
en plena libertad, olvidando su dignidad como tales.

Nawwal Al-Sadawi, es una mujer egipcia de 82 anos, que desde
muy joven sufri6 como tantas otras la mutilacion de los 6rganos
genitales, psiquiatra, escritora, feminista y luchadora politica.
Desde prision, a causa de sus luchas, escribe en papel higiénico
y con lapiz de cejas prestado: «Hemos de tener confianza en
nosotras. Que nuestras diferencias no nos dividan... Ser feliz es
hacer lo que amamos. La creatividad se relaciona con el amor.
Nuestras vidas son una prueba de fuego, una lucha por la libertad
y la dignidad propia y ajena. No tengamos miedo a ser diferentes,
a desarrollar nuestro pensamiento critico, a tener el valor de
cuestionarlo todo: a tu padre, a tu matrimonio, a tu Dios, todo
menos el derecho a la vida en abundancia y la libertad plena de las
mas humildes...,Y, mientras escribo, un temblor himedo recorre
mi rostro y siento invisiblemente las manos de miles de mujeres
del mundo: intelectuales, campesinas, prostituidas, refugiadas,
artistas, cuyas manos transgresoras enjugan mis lagrimas, y me
invitan a seguir resistiendo y luchando hasta que la vida sea una
danza inclusiva, sin velos, una fiesta permanente y definitiva para
todas.»
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Jesus de Nazaret tuvo el coraje de cuestionarlo todo, incluido
también el Dios de sus padres. Por eso ensefi6 con su vida un
estilo nuevo que rompi6 los esquemas religiosos establecidos; se
rode6 de mujeres que le siguieron rompiendo también los espacios
sociales que regian el judaismo. Las manos transgresoras de
las mujeres que vivieron y escucharon a Jesus hoy reclaman de
nosotras, mujeres del siglo XXI, el coraje que ellas tuvieron para
decir la verdad sobre la justicia, sobre la igualdad y amor que
Jesus proclamé.

Sin ningun tipo de duda, por ser las mas pobres y discriminadas
a lo largo de la humanidad, seguiriamos siendo destinatarias
especiales del mensaje liberador de Jesus. Sabemos, que hoy como
ayer, JesUs se acerca a nosotras para tomarnos de las manos y
levantarnos diciéndonos: «Talita, cumi», que quiere decir: Niia,
levantate (Mc 5, 41). Somos esa mujer en potencia, esa nina (en
la sociedad y en la Iglesia) que sera una mujer puesta en pie para
siy para los demas.

Creo firmemente que somos objeto especial de las palabras y las
intenciones de Jesus y que de sus palabras y el contacto con él
sabremos alzarnos y emerger de la historia para levantar a todas
las mujeres y no parar hasta rescatarlas del olvido y los margenes
de la historia.

Si vuelvo a mi historia personal sé que cuando entendi a Jesus,
entendi su compromiso por los ultimos: los pobres. Y en ese
camino del compromiso con los ultimos, he descubierto a la mujer.
He tomado conciencia de su realidad, se me ha caido la venda
de la deformacién patriarcal recibida y he visto la desigualdad, el
dolor, la falta de derechos y la marginalidad de la que hoy la mujer
sigue siendo centro, de todo lo que injustamente la vida nos sigue
privando. He visto muros, imposicion de roles... Si soy honesta con
el Dios de Jests no puedo callar, he de tomar partido y situarme
del lado de las mujeres, del feminismo.

Hoy, tanto como ayer necesitamos del contacto con Jesus, de ser
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tomadas y sanadas, para creer en nuestras posibilidades, para
levantarnos y puestas en pie levantar a todas cuanto se doblegan.
La buena noticia para nosotras es volver a escuchar a Jesus que
nos dice: «Talita cumi» Levantate, recupera la dignidad de hija.
Llena de gracia, Dios «ES» contigo: te habita, es tu aliento, tu
fuerza inquebrantable que no cesara hasta implantar la justicia
en la tierra.

Las profecias de Joel nos alientan, nos recuerdan la buena noticia,
la voluntad de Dios:

«Sucedera después de esto que yo derramaré mi
Espiritu en toda carne.

Vuestros hijos y vuestras hijas profetizaran,
vuestros ancianos sonaran suenos,

y vuestros jovenes veran visiones.

Hasta en los siervos y las siervas

derramaré mi Espiritu en aquellos dias» J1 3, 1-2
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LA INTEL-LIGENCIA ESPIRITUAL EN LA
TRANSMISSIO DE LA FE

Eugeni Rodriguez Adrover

1. Qué és la intel-ligéncia?

La paraula «intel-ligéncia» té 'origen en la unié de dos mots llatins:
inter = entre, i eligere = triar. En el sentit més ample, significa la
capacitat cerebral a través de la qual aconseguim penetrar en la
comprensio de les coses triant el millor cami.

Intel-ligéncia significa «la capacitat que té I’ésser huma de discernir,
separar o triar entre una o altra alternativa existent».! També es
defineix com la capacitat d’aprendre o de comprendre, ja que «a
intel-ligéncia permet recollir a través de la memoria les experiéncies
del passat».?

La persona humana té poder per dirigir la seva vida i capacitat
d’evitar que altres la hi dirigeixin. Per tant, la intel-ligéncia compleix
amb la funcié adaptativa de viure i perviure i poder crear-se a si
mateixa.

1.1. TRES NIVELLS D’INTEL'LIGENCIA

Els darrers descobriments neurobiologics ens plantegen que
en ’ésser huma existeixen tres nivells d’intel-ligéncia, aquests
s’haurien de desenvolupar perqueé la persona es realitzi i pugui viure
en plenitud. Aquests nivells d’intel'ligéncia son: la intel-ligéncia
racional (IR), la intel'ligéncia emocional (IE) i la intelligéncia
espiritual (IES).

La intel-ligéncia racional o operativa (IR) consisteix en l’habilitat
de raonar pas per pas i anar prenent decisions sobre la informaci6

'F. TORRALBA, Inteligencia espiritual, Plataforma Actual, Barcelona, 2012, 21.
2 Tbidem, 22.
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que anam rebent. Aquesta intel'ligéncia ens permet retenir dades,
processar informacions i resoldre situacions practiques.

La intelligéncia emocional (IE) és la capacitat de reconéixer
els sentiments propis i aliens, i ’habilitat per manejar-los. El
descobridor® d’aquesta intel-ligéncia l'organitza en cinc capacitats:
coneixer les emocions i els sentiments propis, manejar-los,
reconeixer-los, crear la propia motivacio i gestionar les relacions.

2. QUuE Es LA INTEL'LIGENCIA ESPIRITUAL?

La intel'ligéncia espiritual (IES) és la intelligéncia amb queé
afrontam i resolem problemes de significats i valors. Aquesta
capacitat possibilita a I'’ésser huma que respongui a la pregunta:
Qui soc? També li fa possible que trobi el sentit profund a la vida i
romangui alineat amb els principis espirituals.

La IES és la base necessaria per al funcionament eficac tant de la
intelligéncia racional (IR) com de la intelligéncia emocional (IE).
Es la nostra intel-ligéncia primordial que il-lumina i déna plenitud
de sentit, forca i orientacié a la intelligéncia racional i emocional.

El terme IES l’encunyaren dos investigadors, Danah Zohar i
Ian Marshall. Segons ells, les persones que conreen aquesta
intel-ligéncia tenen més capacitat de preguntar-se el perque i el
per a qué de les coses.?

Howard Gardner, inventor de la teoria de les Intelligéncies
Multiples defineix la IES de la manera seglient: «La capacitat de
situar-se a si mateix respecte del cosmos, la capacitat de situar-se
a si mateix respecte dels trets existencials de la condicié humana,
com el significat de la vida, el significat de la mort i el desti final del
moén fisic i psicologic en profundes experiencies com ’'amor a una

*D. GOLEMAN, Inteligencia emocional, Kairds, Barcelona, 2012.
¢ D. ZOHAR i IAN MARSHALL, Inteligencia espiritual, Plaza & Janes Editores, Bar-
celona, 2001.
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altra persona o la immersié en un treball d’art.»® D’altres autors la
defineixen com la capacitat d’endinsar-se en mons desconeguts,
de superar-se a si mateix o de cercar el que s’amaga més enlla dels
limits.

LaIES es podria considerar unaintel-ligéncia comuna amb les altres
pero també es podria unir a la intrapersonal. Aquesta compreén les
emocions i els pensaments, perd no podem reduir el coneixement
del jo a la IES. La IES és la consciéncia de 'universal, consciéncia
de la humanitat i fraternitat entre tots els éssers, capacitat de
meravellar-se del cosmos, sentit d’allo mistic, disponibilitat per
escoltar i comprendre els altres, i la capacitat que ens permet ser
felicos.

La IES obre la ment perqué la persona pugui endinsar-se en el seu
ésser i respondre a les preguntes basiques de ’ésser huma: Qui
soc jo? Qué sera de mi? D’on vénc? Quin és el sentit de la vida?
Per a qué tot? Per qué tot? Existeix Déu? Els éssers humans son
essencialment espirituals perqué senten la necessitat de demanar-
se sobre questions «fonamentals» o «<substancials».

«La IES permet que els éssers humans siguin creatius,
canviin les regles o alterin les situacions. Ens permeten
jugar amb les limitacions i viure un “joc infinit”.»°

La IES és una forma profunda d’espontaneitat, una resposta a
aqueix centre profund de I’ésser i a ’espai on esta arrelat. Quan la
persona és profundament espontania,’ esta en contacte amb tota
naturalitat amb el seu propi ésser interior, amb tot el que fa part
d’aqueix centre.

En el pla religios José Luis Vazquez assenyala la IES com la
consciéncia per mitja de la qual Déu ens parla. Al segle XIX el

> F. TORRALBA, Inteligencia espiritual, ob. cit., 45.

¢D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 20.

7 Cf. D. GOLEMAN, Focus. Desarrollar la atencion para alcanzar la excelencia, Edito-
rial Kairds, Barcelona, 2013, 81-118.
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cardenal J. H. Newman reflexionava, amb paraules, sobre la
necessitat d'un treball educatiu per a la competéncia espiritual.
El teoleg K. Rahner afirmava: «El cristia del segle XXI sera mistic
0 no sera.»®

El professor de fenomenologia J. Martin Velasco proposa la
necessitat de personalitzar i de fer «propia» 'experiéncia espiritual
i, per tant, religiosa. Parla del pas d'un cristianisme impersonal,
sociologic, de masses, a un cristianisme personalment assumit,
com a pas d’'una fe passiva a una fe activa, com a canvi d'un
catolicisme practicant, fet de ritus i practiques complides per
obligacié o per pressio social, a un cristianisme confessant.’

2.1. Les proves cientifiques de la Intel-ligéncia Espiritual

Els darrers anys de la historia de la humanitat i amb els nous
avencos tecnologics s’han pogut realitzar gran quantitat de proves
cientifiques sobre l'existéncia de la IES. Els estudis cientifics s6n
de tipus neurologic, psicologic i antropologic sobre el pensament
huma i els processos linglistics. Destacam quatre corrents
especifics de la investigacio actual que semblen importants per a
lestudi de la IES:

El primer corrent és 'anomenat de l'existéncia del «punt divi»!°
en el cervell huma, realitzada els anys noranta pel neuroleg V.
S. Ramachandran i el neuropsicoleg M. Persinger. Per aquests
cientifics el centre espiritual esta localitzat entre les connexions
neurals dels lobuls temporals del cervell. Aquest «punt divi»
no prova l'existéncia de Déu, sin6 que prova que el cervell ha

8 K. RAHNER, «Espiritualidad antigua y actualy, a Escritos de Teologia Tomo VII (1967)
22.

° Cf. J. MARTIN VELASCO, La Transmisién de la fe en la sociedad contempordnea, Sal
Terrae, Santander, 2002.

10 Es un terme cientific encunyat pels neurobidlegs Persinger i Ramachandran per refe-
rir-se a la zona del cervell dels 10buls temporals, que esta relacionada amb 1’experiéncia
religiosa o espiritual. Cf. M. DIAZ PRIETO, EI punto de Dios. Cientificos y pensadores
especulan sobre la existencia de la inteligencia espiritual, a La Vanguardia (28/05/2006).
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evolucionat fins a poder formular preguntes transcendentals i
usar una sensibilitat per a significats i valors més profunds.

El segon corrent és el que proposa un tercer tipus de pensament, el
pensament unitari. Fins al moment s’havia descobert el coeficient
intel'lectual (CI) i la intel'ligéncia emocional (IE), perdo en aquest
moment el neurdleg Wolf Singer descobreix un pensament que
unifica les oscil-lacions neuronals.

El tercer corrent és l’estudi dels camps eléctrics d’oscillacié en
el cervell, la investigaci6 a mitjans dels noranta la duu a terme
Rodolfo Llinas.!!

El quart corrent és el del neuroleg i antropoleg Terrance Deacon.
Demostra que l'evolucié dels lobuls frontals del cervell, on es
produeix ’activitat del llenguatge huma és la base sobre l’evolucio
de la imaginaci6 simbodlica, social i de la IES.!?

«L’'univers ha evolucionat, durant mils de milions d’anys,
fins a produir en el cervell I'instrument que capacita ’ésser
huma per a percebre la preséncia de Déu, que sempre hi
era, encara que d’'una manera no perceptible conscientment.
L’existéncia d’aquest “punt Déu” representa un avantatge
evolutiu de la nostra espécie. Es una referéncia de sentit per
a la nostra vida. L’espiritualitat pertany a ’huma i no és un
monopoli de les religions. Ans bé, les religions sé6n una de
les expressions d’aqueix “punt de Déu”.»'3

T Els estudis de Rodolfo Llinas a la Universitat de Nova York es basen en la investigacio
sobre la naturalesa i funcio de les oscil-lacions neuronals de 40 Hz. Aquestes es troben
en totes les parts del cervell. Aquestes oscil-lacions es producixen en la vigilia i també en
el somni. Per tant, el cervell esta dissenyat per a ser conscient i tenir una dimensio trans-
cendent. Aquestes oscil-lacions de 40 Hz per tot el cervell proporcionen un medi que pot
fusionar la nostra experiéncia i col-locar-la en un marc de significat més ample (IES). Cf.
D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 49-112.

12 Les oscil-lacions neuronals de 40 Hz son la base neural de la IES, una tercera intel-
ligéncia que posa els nostres actes i experiéncies en un context més ample de significats
i valors, fent-los aixi més efectius. Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 49-112.
13 Cf. L. BOFF, «El punto Dios en el cerebroy», a Koinonia (11/05/2003).
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En conclusio, el cervell emana oscil-lacions sincroniques neuronals
de 40 Hz que funcionen per tot arreu d’aquell. Aquestes oscillacions
son el «centre» de I’ésser, la font neurologica d’on emergeix el «jo».
Representen el rerefons neurologic de la nostra IES unificadora,
contextualitzadora i transformadora.'*

2.2. Distinci6 entre Intel-ligéncia Espiritual i la vida espiritual

Cal fer una distinci6 entre la IES en general i la vida espiritual,
en el nostre cas vida espiritual cristiana. La vida espiritual esta
unida a la vida corporal i aquella faculta per a estimar més enlla
de l'instint possessiu.

Hans Urs von Balthasar afirma que ’home és un ésser amb un
misteri en el seu cor que és més gran que ell mateix. Segons Viktor
Frankl I’ésser huma és capac des de la propia llibertat espiritual,
de decidir-se per un o altre sentit de la vida. La vida espiritual
és fluidesa, donaci6 i obertura. Francesc Torralba afirma que la
IES impulsa a plantejar-nos interrogants existencials i a viure
experiéncies que transcendeixen els limits habituals dels sentits.

«Em sembla important distingir entre religio i espiritualitat.
L’espiritualitat correspon al desenvolupament de qualitats
humanes com l'amor, la compassio, la paciéncia, la
tolerancia, el perdé o el sentit de la responsabilitat. Aquestes
qualitats interiors, que son font de felicitat per a un mateix
i per als altres, son independents d’una religié o l’altra. Per
aixo, de vegades, he declarat que un es pot arreglar sense
religio, pero no sense espiritualitat (Dalai Lama).»'®

La vida espiritual és el producte de la IES pero no s’ha de confondre
amb la religiositat de les persones, ni tampoc amb el coneixement
del propi jo, dels seus trets psicologics, limits i possibilitats. Perque
aquesta vida no demostra l’existéncia d’'un Déu. Sant Agusti digué

" Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit., 153.
15 L. SANCHEZ RAMOS, «Competencia espiritual y educacion. Entre todos: interpreta-
cion sinfonicay, a Padres y maestros N. 348 (Desembre 2012) 17.

14




LA INTEL-LIGENCIA ESPIRITUAL EN LA TRANSMISIO DE LA FE

que som éssers finits oberts a l'infinit, éssers efimers oberts a
l'eternitat, éssers relatius oberts a I’Absolut i aquesta obertura
depén de la nostra IES.

El psicoleg Gordon Allport demostrava en els seus estudis cientifics
que la gent té més experiéncies religioses fora dels confins de les
institucions religioses que dedins.

La IES no és un monopoli de les religions, és un patrimoni de
I’ésser huma en la seva estructura essencial.

«Entre religio i espiritualitat hi ha punts de trobada i de
diferenciaci6, que no sempre son facils de determinar. Les
religions sorgeixen inicialment a partir de les experiéncies
espirituals de determinades persones, que duen que es
desenvolupi un “mapa” des d’on poder viure l’espiritualitat
amb unes practiques i uns estils de vida concrets.
L’espiritualitat, per part seva, seria un concepte més ample.
Per molts és la dimensié més essencial i profunda de les
persones, que les ajuda a donar respostes sobre el sentit de
les seves vides, i que estaria relacionada amb els aspectes
immaterials de la seva existéncia o amb la transcendéncia.
L’espiritualitat es podria viure i expressar fora de les
religions, d’'una manera més individual o personal, essent
un mateix una espécie d’aventurer de l’esperit, que cerca
trobar la font individualment, sense que li marquin cap
cami o fent els seus propis mapes. Aixi que consider que la
distincié més important té a veure amb el fet de tenir o no
mapes en el cami de desenvolupament espiritual.»'®

En el camp de la filosofia de la religio trobam Eugenio Trias, que
en una entrevista en el diari El Mundo deia:

«Les religions creen grans cabals de salut espiritual, formes

16 M. RODRfGUEZ, «La espiritualidad es la dimensién mas esencial del ser humanoy, a
Mas alla 84 (Novembre 2011) 80-86.
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geneériques que han de ser adaptades al caracter personal
i estil de cada subjecte. Aqueixa personalitzacié major,
en la qual el coneixement de si mateix es reforca amb el
reconeixement de les formes religioses objectives, correspon
a maneres personals d’orientar-se vers el sagrat. Tot aixo
dibuixaria el perfil d'una era religiosa que podria anomenar-
se “edat de l’esperit”. Els qui cercam una alternativa a la
confessionalitat que no passi per ’'agnosticisme o ’ateisme,
amb tots els respectes que puguin despertar aquestes
actituds, tindrien en aquesta postulada religio de l'esperit
la seva orientaci6: una religié que assumeix que totes les
grans religions son religions vertaderes sense que cap de
les quals pugui proclamar-se la religio vertadera. Sé que
aquest principi no pot ser acceptat per les comunitats
confessionals, perqué hi va la propia supervivéncia. Pero
aixo no significa que no apunti a una manera més madura,
lliure i responsable d’entendre i encarrilar l’experiéncia
religiosa. A la llarga, aquesta moderna heretgia acabara per
imposar-se també en el si d’aquelles comunitats; o almenys
entre els seus participants més lucids.»'”

Sobre la importancia de les religions en el procés de maduresa
humana i la seva vinculaci6 amb l’espiritualitat, ofereix una
clarificadora i poética explicaci6 el filosof i escriptor J. A. Marina:

« [...] La religié va unida a 1“espiritualitzacié” de la nostra
espécie. En parlar d“esperit” no estic parlant de substancies
magiques incorpories, ni d’espiritismes allucinatoris, ni
d’ebries metafisiques, sin6é de quelcom molt més senzill.
Esperit és el dinamisme pel qual la matéria es ven¢ a si
mateixa. Espirituals son les matematiques, la musica, la
idea de Déu, la llibertat, la bondat, la bellesa, totes les
arquitectures que vencen la llei de la gravetat aprofitant-
se’n, les superbes creacions de la humil matéria humana,
que superen la concrecio i les propietats de la matéria.

17J. M. CASTRO CAVERO, Aproximacion a la inteligencia espiritual, Instituto Superior
de Teologia de las Islas Canarias, Gran Canaria, 2012, 43.
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Prescindir d’aqueixa dimensi6é —si és que fos posible- seria
encanallar-nos.»'®

Cal, doncs, distingir entre espiritualitat i religio. «La religié és un
enfocament sistematic del desenvolupament espiritual, estructurat
entorn d’una série de dogmes i normes de conducta.»’® En canvi
lespiritualitat és la influéncia intima i directa que té allo divi en les
nostres vides. Les experiéncies espirituals son directes, personals
i, sovint, tenen l’efecte de despertar i expandir la comprensio del
que som i de quin és el nostre lloc en el mon.

2.3. La Intel'ligéncia Espiritual al marge de la tradicio religiosa
cristiana

Existeix una IES laica que separa completament allo religios
i les tradicions religioses d’allo espiritual. Segons Luc Ferry
l'espiritualitat laica es viu en aquest moén terrenal, sense referir-
se a cap més enlla transcendent. André Comte-Sponville defensa
una espiritualitat sense Déu, sense credos, sense esglésies i sense
dogmes.?°

«El mon és el nostre lloc; el cel, el nostre horitzo, i I’eternitat,
la nostra quotidianitat. Aixé em fa sentir més emocio que la
Biblia o I’Alcora.»?!

Segons René Barbier l'espiritualitat és una dimensio sagrada de
I’ésser huma més enlla de les institucions i de les definicions
racionals. Un altre autor com Gabriel Madinier afirma que educar
la IES dels joves i adolescents és dotar-los d’'una eina util i eficient
per a enfrontar-se als mecanismes de programacié social.

Pels ateus la naturalesa és el mateix Misteri que pels creients és
Déu. Per ’'home d’avui, no hi ha «res més misterios que l’existéncia

18], A. MARINA, «Las religiones han sido esenciales para el éxito de la Humanidady, a
Crénica N. 729 (27/12/2009) 10.

Y T. HART, El mundo espiritual secreto de los nifios, Ediciones La Llave, Barcelona,
2013, 29.

2 Cf. A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 148.

2 Ibidem, 154.
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del mon, de la naturalesa i de 1’ésser, i, tanmateix, ens hi trobam
tots dedins (si, en el cor de I’ésser, en el centre del misteri!). Pero
aixd és el que anomenam immanéncia, mentre que se suposa
que Déu és transcendent. L'univers constitueix prou misteri. Cal
inventar-ne un altre?».??

«La vertadera religi6 de la nostra época és la Naturalesa.
Per aix0 jo ara concentr els meus esforcos antireligiosos, no
contra els déus tradicionals, que ja gairebé em so6n simpatics
perque van caient en desus, siné contra la Naturalesa, que
em sembla que és la imatge més opressiva de la divinitat
que predomina en el nostre temps.»??

Alguns conceptes basics per a l’espiritualitat sense Déu sén: una
mistica i un misteri des d’'una espiritualitat de fidelitat més que
de fe, d’acci6 més que d’esperanca, de 'amor més que del temor
o la submissio; la «immanensitat», estam dins el Tot, i aquest
ens excedeix per tot arreu; el «ssentiment oceanic»,?* el sentiment
d’'unié amb el gran Tot i de pertinenca a l'universal; la plenitud
és fruir del moment i del que es fa; la simplicitat és eliminar la
dualitat interior i fer allo que agrada; la unitat «jo» i «jo mateix» és
el mateix, jo estic unit a I’exterior, no hi ha dualitats; el silenci es
descobreix en les coses i en la natura; ’eternitat és ’ara, el passat
no és, el futur tampoc, per tant el present és la nostra eternitat; la
serenor ¢és la felicitat en ’acte, sense haver d’esperar (esperanca),
ni viure amb temor; ’'acceptaciéd és saviesa, ni rebuig ni negacio,
es tracta de dir «si» a tot el que és i a tot el que succeeix.

La independéncia sense Déu, aquest és el vertader nom de
l’espiritualitat, no hi ha res més que allé real, res més que la
veritat. La mort és no esperar res i no dependre de res.

«Parlar d’'una espiritualitat sense Déu no és llavors de cap
manera contradictori. A Occident, una tal cosa sorprén

2 Jbidem, 115.
2 F. SAVATER, «Interrogante: Dios», a Cuadernos Fe y Secularidad N. 35/36 (1996) 54.
2t Expressio de Sigmund Freud (1856-1939) presa de Romain Rolland (1866-1944).
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de vegades. Com que Inica espiritualitat socialment
observable, als nostres paisos, fou durant segles una religio
(el cristianisme), hem acabat per creure que «religio» i
«espiritualitat» eren sinonims. Perd no és aixi! [...] Som en
el mon i hi pertanyem: ’esperit forma part de la natura.»?®

Per l'ateu —segons el plantejament de Bernabé Tierno—,?° tot ha
estat un producte de ’atzar, un recorregut casual al final del qual
ha arribat a l'existéncia.

«Somnii amb una espiritualitat que m’ajudi a estimar la
vida fins al final, la vida tal com és —Unica, insubstituible,
efimera— i, per tant, acceptar tranquil-lament la mort com
a convidada a la fi del banquet, com digué Lucreci, sense
demanar o esperar un suplement de plaer o d’amor.»?”

L’absoluti el relatiu: el cim del viure no és més que la vida mateixa,
en la seva eternitat. Interioritat i transcendéncia: no es tracta
de salvar el «jo» sin6 d’alliberar-se’n; no de tancar-se en ’anima
propia, siné d’habitar I'univers.

«Es una espiritualitat de la immanéncia més aviat que
de la transcendéncia i de l'obertura més tost que de la
interioritat.»?®

3. Cap a una Intel'ligéncia Espiritual Cristiana

Com a resultat de 'apartat anterior, existeix un interés renovat per
la vida espiritual, pero aquest sentiment no passa aquesta vegada
pel Déu dels cristians, el Déu Pare, Fill i Esperit Sant, siné més
aviat per un tipus de religiositat panteista on Déu no s’entén com
a comunitat de persones en l’amor, siné com la mare naturalesa

» Cf. A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 148-149.

% Cf. B. TIERNO, Espiritual mente, Planeta, Madrid, 2011, 220-223.

7 A. COMTE-SPONVILLE, «;Qué espiritualidad en 2050?», a Iglesia viva n. 255 (Juli-
ol-Setembre 2013) 123.

# A. COMTE-SPONVILLE, ob. cit., 205.

19



Eugeni Rodriguez Adrover

que ho embolcalla tot.?®

Igual que un arbre té una copa plena de fulles i resulta ser-ne la
part més perceptible, també existeix una soca i unes arrels que
enfonsen les seves bases en una terra fecunda, aquestes resten
amagades, pero realment son les que sustenten i alimenten ’arbre.

Si comparam l'arbre amb la persona descobrim que les arrels
que sustenten la persona son les seves creences, els seus valors,
les seves conviccions, les seves necessitats, el sentit de la vida.
Aquestes arrels depenen de molts de factors que cal tenir en
compte: la familia, el col'legi, els amics, els mitjans de comunicacio,
les institucions, etc.

No existeix una educaci6 aliena a la historia i en el nostre cas la
IES tampoc no es presenta amb neutralitat i objectivitat pures:
sempre s’educa des d'un determinat context i des d’'una piramide
de valors, des d'un rerefons de conviccions i creences, siguin
religioses o no.3°

L’educacio integral en la IES que proposam té com a objectiu
inculcar principis i creences cristianes. El seu objectiu és capacitar
la persona per a prendre distancia d’allé aprés i qliestionat i perqué
pugui fer les propies eleccions, des de la llibertat de ser Fills de
Déu.

Ens interessa transmetre una antropologia cristiana, fer accessible
la visié de I’ésser huma que té el cristia. Per un cristia ser creat i
estimat per Déu li confereix una dignitat radical (GS 12). L’home
creat per Déu pren dos sentits en la crida: ser cridat a I’existéncia
i ser cridat a ser persona concreta Unica i irrepetible.

L’home creat a imatge i semblanca de Déu es presenta com a capac
de Déu, capax Dei, obert al moén i als altres.

2 Cf. F. TORRALBA, Los maestros de la sospecha, Marx, Nietzsche, Freud, ob. cit., 23.
3 Cf. J. MELLONI RIBAS, Hacia un tiempo de sintesis, Fragmenta, Barcelona, 2011,
36-37.
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«Aquesta semblanca demostra que ’home, Unica criatura
terrestre a la qual Déu ha estimat per si mateix, no pot
trobar la propia plenitud si no és en 'entrega sincera de si
mateix als altres» (GS 24).

De la creaci6 enca, ’'home ha mantingut un dialeg amb Déu.
Enfront dels altres éssers de la terra, la persona humana ha
mantingut una comunicacié oberta amb Déu.

«Quan I’home i la dona van sentir les paraules del Senyor-
Déu, que es passejava pel jardi a l’aire fresc del capvespre,
es van amagar entremig dels arbres del jardi, perqué el
Senyor-Déu no els veiés. Pero el Senyor-Déu crida I’home
i li digué: -On ets? Ell 1li va respondre: -He sentit que et
passejaves pel jardi i, com que vaig nu, he tingut por i m’he
amagat. El Senyor-Déu li replica: -Qui t’ha fet saber que
anaves nu? Es que has menjat del fruit de I’'arbre que jo
t’havia prohibit?» (Gn 3, 8-11).

La persona procedeix de Déu, el qual no sols ens ha creat, sin6 que
ens ha elegit perqué donem fruits i fruits a voler, i perqué la nostra
vida sigui i arribi a plenitud culminant en EIll.

El Déu dels cristians és Trinitat (Pare, Fill i Esperit Sant), aixo
significa relacié de persones. Aixi doncs, amb aquesta premissa,
I’'hnome creat per la Trinitat té capacitat de relacio, capacitat de
trobada amb els altres i amb Déu mateix. Encara que Déu crea
I’home retirant-se, no li llevara mai la llibertat de decisio personal,
el vol lliure perqueé sigui capac de realitzar la seva propia vida
personal, encara a risc que pugui i vulgui equivocar-se.

La IES cristiana entén la persona com a unitat, perd aquesta unitat
consta de diverses dimensions. La persona és concebuda com a
cos, psique i esperit, per tant la nostra educacio en la catequesi de
la IES ha de ser integral i abracar totes tres dimensions.
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3.1. L’home és una unitat multidimensional

La perspectiva antropologica de la persona en el sistema actual
s’entén com un ésser biologic, psicologic i social. Per a 'educacio
en la IES necessitam canviar aquest concepte caduc i afegir-hi
el concepte d«integralitat», és a dir, la nostra visio ateny les tres
dimensions més l’espiritual que integra tota la persona. Plantegem
una explicacio breu de cada dimensio:

1. Dimensio biologica o fisica: és la dimensio més externa
de I’ésser, la que es veu i toca, és 'expressio material de la
nostra persona.

2. Dimensio afectiva i social: ’'home és un ésser social
1 necessita els altres i la societat. Aquesta dimensio ateny
les relacions socials i els vincles que s’estableixen amb les
altres persones.

3. Dimensio psicologica: I’ésser huma com a tal esta
construit sota dos ambits diferents de tots els altres éssers
vivents: la intel'ligéncia racional i la intel-ligéncia emocional,
una per a pensar i raonar i l'altra per a sentir les emocions.

4. Dimensio espiritual: la dimensio més amagadaiprofunda
de I’ésser huma. Es la que permet prendre distancia de les
coses, transcendir el propi ego.
Es la que capacita per a cercar
la plenitud i profunditat del que
I'home faila que dona sentitala 3«
seva vida. f

Dimensiones personales

QMENSION Cog,
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«Concebem I’ésser huma com una unitat multidimensional,
exterior i interior, dotat d’'un dedins i un defora, com una
Unica realitat polifacética, capac d’operacions molt distintes
en virtut de les distintes intelligéncies que hi ha en ell.»*!

En paraules del CV II, ’'home no és sols material, té una
profunditat i una «llei escrita per Déu en el seu cor, en 'obediéncia
de la qual consisteix la dignitat humana i per la qual sera jutjat
personalment. La consciéncia és el nucli més secret i el sagrari
de 'home, en qué aquest se sent tot sol amb Déu, la veu del qual
ressona en el recinte més intim d’aquella. Es la consciéncia la que,
de manera admirable, fa coneixer aquella llei, el compliment de la
qual consisteix en 'amor de Déu i del proisme» (GS 16).

En l'antropologia cristiana de la IES es descobreix, doncs, que en
la persona hi ha un mén interior, distint de 'exterior. L’educaci6 en
la IES ens ajudara a entendre la dimensio interior de les persones
i a accedir-hi.

4. Proposta de la Intelligéncia Espiritual Cristiana en la
catequesi

Avui és necessari i urgent inserir processos catequeétics a les
parroquies, als centres escolars, etc. El procés que pretenem
exposar consisteix a crear unes bases, uns criteris i métodes per
treballar la Iniciaci6 a la IES en la catequesi, i per aixd necessitam
unes etapes per a iniciar el procés. Situam aquestes etapes entre
els 3 1 7 anys del procés evolutiu del nin, aixd ens indica que
el projecte que plantejam és previ al procés previ de la Iniciacio
Cristiana.

L’objectiu és ajudar a fomentar la capacitat espiritual en els infants
abans que comenci el procés iniciatic. Com a imatge grafica usam
el joc de les matrioskas, quatre nines cadascuna amb una etapa
assignada, en aquestes etapes la posterior inclou tots els elements
de l'anterior, és a dir, son etapes que sumen, i 'orde dels factors si

3IF. TORRALBA, Inteligencia espiritual, ob. cit., 13.
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que altera el producte: no es pot comencar una etapa sense haver
acabat l’'anterior.

-la primera etapa és una educacidé en ’espiritualitat;
-la segona etapa, una educacio en la transcendéncia;
-la tercera etapa, una educacio en la religiositat;

-la quarta etapa, una educacié en la religio cristiana.

Proceso de Iniciacion a la Inteligencia Espiritual |

| Trabajo con las familias | Trabajo con las familias y los nifos |
Indabgencad Intplgnanca Intpigancay Imdgbgencay
Espirtal Trascendente Religicss Peigiosa
Cratana
L | N ] , A A [
> T T | T T ' I~
1 2 4 5 [
afios afios afos

Encara que el projecte s’adeql','li a Proceso de Iniciacion a la Inteligencia Espiritual

joves.

les edats dels 3 a 7 anys, etapa oy
més important en la maduraci6 i, et
humana sobre el deixondiment lnEhse:ﬁlet::ila T';Z‘;fg';::;m Cristiana

religios, no es descarta realitzar  inteligencia Trascendente

aquest procés en adolescents i =P / /

Inteligencia

igiosa  Religiosa
ke Cristiana
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4.1. L’etapa de I’educacioé en I’espiritualitat

Aquesta primera etapa té com a objectiu la recerca de sentit a
la vida. La persona descobreix qué és el que la configura com a
tal i ha de respondre. L’estupor davant les situacions de la vida
implica un compromis amb la realitat en qué es viu. Els reptes
d’aquest procés educacional consisteixen en el fet que l'infant
es faci preguntes profundes sobre la vida i descobreixi queé és el
meés important que el configura com a persona i ésser en el mon.
En aquesta etapa entra en joc la identificacio amb els valors i la
seva jerarquia. El repte d’aquesta experiéncia religiosa son les
habilitats espirituals,*? que proporcionen en el deixondiment del
nin destreses que 'ajudaran a treballar i integrar-se sota el context
format pel «jo», «’altre», «el cosmos» i «<Déun.

La primera habilitat o destresa pertany a la «sensibilitat», aquesta
permet percebre la vida des d’una visio transcendent. Ser sensible
permet rebre estimuls desapercebuts per d’altres, saber reconéixer -
losiinterpretar-los. Ser capac¢ d’entendre aquests estimuls i saber-
hi reaccionar emocionalment.

L’actitud basica d’aquesta habilitat és la «percepcio», i la paraula
clau és la «sensacio». L'objectiu consisteix que el nin ha d’estar
atent al que ’envolta. Es en aquesta habilitat on es pot treballar
amb el concepte de Déu i els missatges que en procedeixen. L’infant
ha d’aprendre a percebre Déu en les coses petites. El missatge
cristia d’aquesta habilitat és el Déu que esta sempre al costat.

La «sensibilitat espiritual» consisteix a despertar emocions i
sentiments transcendents i ha de fer néixer el respecte per si mateix
(el seu cos), els altres i la natura. El sentiment que fa germinar
és el d’agraiment interior i personal per la familia, els amics i la
creaci6. Es en aquest moment quan sorgeix el tema de la pregaria.

«La pregaria es tracta d'un moment d’espaiar-se, d'una

2Cf. M. J. FIGUEROA INIGUEZ, Desarrollar las Inteligencias Miltiples en clase de
Religion (y segunda parte), a art. cit., 24.
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recerca de contacte amb Déu, de proclamar el seu amor i
d’agrair-ne 'empara i grandesa.»®?

Descobrir Déu en totes aquestes coses pot dur I'infant a comprendre
el missatge que Déu és sempre al seu costat. Tota la bellesa de
l’exterior ens pot ajudar en aquesta tasca. La natura i la bellesa de
la vida so6n elements que poden expressar Déu.

La segona habilitat és la «<introspeccié», que ens permet I’observacio
interna dels pensaments, sentiments i accions. Va molt unida a la
Intel'ligéncia Intrapersonal, és la capacitat d’endinsar-se en un
mateix i conéixer-se, molt vinculada als processos psicologics de
l'autoconeixement, autoestima i autoconcepte.

En aquesta habilitat I'objectiu és que l'infant aprengui a sentir a
Déu en el silenci, en la soledat d’'un mateix, la interioritzacio de les
vivéncies personals és important, perque a través d’aquestes pot
arribar a comprendre que Déu li parla en el seu interior. L’actitud
basica és la d’escoltar i la paraula clau és l'interior. E1 missatge
antropologic de la persona és que l'individu pugui ser conscient
dels seus pensaments més pregons.

4.1.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Alguns meétodes o exercicis son el pas previ per a activar la vida
espiritual de linfant, adolescent o jove. Aquesta activacidé ens
interessa que es realitzi en la perspectiva religiosa cristiana,
n’apuntam alguns:

Treballar 1’atencié i la consciéncia plena: animar els
infants a quiestionar-se sobre les creences convencionals i el que
anomena Torralba en el seu llibre Intel-ligéncia Espiritual, saber
prendre distancia per a superar qualsevol temptaciéo fanatica o
fonamentalista. Les persones de la societat actual, especialment
infantsijoves, viuen en un moén d’estimuls informatius i publicitaris

3 A. TORRES QUEIRUGA, «Mas alla de la oracion de peticiony, a Iglesia viva n. 152
(1991) 91.
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que no poden digerir. Una de les claus per a treballar ’atencio6 és a
rendibilitzar al maxim el temps educatiu, omplir-lo de contingut i
significat, i aixo es realitza dedicant-hi la maxima atencié.

Conrear els valors: aquests marquen el cami de la persona,
d’una institucio, d’'una cultura, o d’un pais, son elements claus en
el sentiment d’identitat. Entre els valors distingim els personals,
els socials i els espirituals. L’educacio en valors ajuda la IES a
descobrir un nou llenguatge, el silenci, i aquesta se’n tem que la
vida té un sentit més profund i transcendent.

Exercitar la capacitat d’admirar-se: no hi ha dubte
que linfant en les fases de creixement té la capacitat natural
d’admirar-se.?* Aixi com passa el temps i creix, va perdent aquesta
capacitat. Es bo que no perdin aquesta capacitat durant el procés
de maduracio, com esta passant actualment amb la «infancia
segrestadan.3®

Cercar el gust pel silenci és de gran importancia en el
nostre mon actual, el silenci ens transporta al Misteri de Déu.
Hem d’educar els infants en la iniciacio al silenci. El silenci pot ser
passiu, fisic, extern i actiu, intern, silenci espiritual. La iniciaci6 al
silenci necessita un procés gradual que respecti el ritme de 'infant,
entrar a la sala de puntes, collocar la campana del silenci, el crit
del silenci, fer mamballetes, visualitzar situacions, veure mims,
la canco6 que es perd, escoltar sons, relaxacio, son exemples de la
utilitzacio del silenci en aquesta etapa.

Conrear ’admiracid per la natura: ’exercici de ’educacio
ecologica fa part dela sensibilitzacié en una educacié mediambiental
que té com a fi sensibilitzar els infants de la cura i el respecte que
mereix la natura. Despertar en l'infant una actitud de respecte,

3* Cf. T. HART, El mundo espiritual secreto de los nirios, Ediciones La Llave, Barcelona,
2013, 81-89.

* Fenomen que fa referéncia a un tipus d’infants que ja no s’admiren de res, que estan
de tornada de tot, que no els sorprén res, perqué suposadament ho han vist tot i moltes
vegades.
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d’admiracio, i fins i tot de reveréncia, envers la creacio i tots els
éssers vius que la integren. L’experiéncia de la bellesa és una de
les possibilitats que ofereix la vida, perd que només pot degustar
la persona que ha estat educada en la contemplacio.

4.2. L’etapa de I’educacio en la transcendéncia

En aquesta segona etapa s’intenta respondre les preguntes que
s’han plantejat en letapa anterior. L’home té la capacitat de
preguntar-se, quelcom del seu ésser li permet fer-se aquestes
preguntes, i amb aix0 entén que hi ha una realitat transcendent a
ell. La capacitat de ser huma el fa arribar més lluny i transcendir.

Es letapa de donar resposta a la pregunta que no té resposta,
el Misteri. Hi ha coses que fugen a l'intel'lecte de I’ésser huma i
aixdé s’ha d’assumir i sobretot interioritzar-se. En aquest procés
educatiu limportant és l’escolta i el silenci: la transcendéncia
s’experimenta a través d’aquests elements. La capacitat d’anar
meés enlla del purament material i visible als ulls, observar que
I’home pugui tenir una percepcié molt més elevada d’ell mateix
i del mon. Aquesta destresa permet descobrir la preséncia de
Déu en linterior, comprendre que la mort no és la fi. Associar els
fenomens de la natura i la forca de la creacio a Déu.

4.2.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Ensinistrar la meditacio és un altre dels elements basics
de la IES, des dels diferents significats que el mot presenta i que
son usats, el fi fonamental és assolir la tranquil-litat de I’anima, la
pau dels sentits i del cos, el silenci interior i la plena integraci6 en
la naturalesa.

Cal no confondre la meditacié amb una altra activitat com pensar,
reflexionar o valorar. La meditaci6o consisteix d’aconseguir que
el flux de pensaments em dugui al benestar; exigeix domini dels
propis sentiments i emocions. Meditar és una de les poques coses
que no es poden fer acceleradament. Amb la meditacié exercitam i
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sanam el cos, la ment i 'esperit. Ens feim més conscients de cada
part del nostre cos, controlam la respiraci6, asserenam la ment,
escoltam el silenci, exploram els racons i els limits de la nostra
interioritat, i aixi fins a arribar a sentir desitjos d’unitat infinita i
la preséncia tangencial del fonament ultim de l'existéncia.3®

Exercitar la contemplacié activa en I’ésser huma els
sentits. No consisteix solament a observar, implica un grau més
d’intrusié dins un mateix. Quan algu contempla deixa d’estar
enfront de la realitat, per a perdre’s en la realitat. Una mirada
contemplativa és aquella que assoleix la profunditat d’allo real.®”
Saber veure més enlla de la superficie, del primer pla, percebent la
vida, en la seva forca, el seu valor, la seva bondat i la seva bellesa.

Practicar la solitud i la serenor és una experiéncia que
hauria de ser present en la vida espiritual i emocional de l'infant,
adolescent i jove, i només s’aconsegueix amb la practica assidua
de la soledat, és la condici6 de possibilitat d'un bon aprenentatge
i d'una bona concentraci6é. Separar-se del mundanal renou i
centrar-se en la soledat i el silenci d'un mateix ajuda l’equilibri de
la persona.

Vetlar per la creacid, el mon en queé vivim ens ha d’ajudar
a ser més persones i més felicos, és un regal del qual puc fruir al
maxim, pero cuidant-ne com si fos allo més preuat que puc tenir.
Sempre és bo recordar que és un moén per a un mateix i per als
altres, per a compartir i gaudir-ne entre tots.

Descobrir l’espiritual en I’art: afirma la manifestacio
espiritual de l’artista. L’espiritual és ocult en 'obra, en la pintura,
en ’escultura, en 'arquitectura i en tota manifestacio d’aquell que
fa possible una obra.*® El bell i el sagrat se situen en el mateix nivell

36 Cf. J. M. CASTRO CAVERO, ob. cit., 138.

7 Cf. J. L. VAZQUEZ BORAU, La inteligencia espiritual o el sentido de lo sagrado,
Desclée De Brouwer, Bilbao, 2010, 99 i Cf. D. ZOHAR i IAN MARSHALL, ob. cit.

% Cf. W. KANDINSKY, De lo espiritual en el arte, Premia, México, 1989, 56.
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d’absolutitat i personificacié.®*® En l'art religios cristia existeixen
moltes mostres artistiques de la integraci6 de la fe, de la cultura i
de la vida.

Desenvolupar la capacitat de pacificacié: comenca amb
la necessitat d’'una pau interior per a aconseguir la pau exterior.
La pau exigeix un esfor¢ personal i col'lectiu. La persona que esta
en pau amb ella mateixa irradia pau al seu voltant, i aqueixa pau
no s’aconsegueix amb una homogeneitzacio de totes les persones,
meés aviat amb un respecte de la seva intimitat i un treball personal
en la IES.

Parlar de la mort: és bo parlar de la mort als infants, ells
la tenen en ment i desitgen conéixer que és i qué es pot esperar
després. Aquesta és la pregunta del sentit de la vida. En el periode
de 2 a 6 anys, l'infant construeix lentament la noci6 del jo, de l’altre
i de l'alternanca entre la preséncia i I’abséncia, i la pregunta de la
mort entra com una forca exterior que irromp aleatoriament en
I'individu. A molts d’infants i joves del nostre entorn cultural se’ls
oculta la mort, i aquesta actitud produeix una manca d’integracio
de la concepci6 de la vida en la seva ment i una manca d’honestedat
intel-lectual.

Aprendre a avaluar el passat: allo que ha estat viscut i
experimentat, aixo ajuda I’educand perqué analitzi les oportunitats
i perspectives de futur, i predisposa a viure la vida intensament,
extraient-ne el maxim.

4.3. L’etapa de I’educacio en la religiositat

La religi6 és una dimensié de l'existéncia de I’'home. Durant totes
les etapes de la historia de la humanitat han existit les religions, fan
part de 'estructura de les persones. Si Déu existeix o no és dificil de
demostrar, pero els homes necessiten unes plataformes on poder
trobar-se i dialogar amb I’Absolut i amb els seus contemporanis
sobre aquesta experiéncia. Per tant, les religions sén propostes

» Cf. J. L. VAZQUEZ BORAU, ob. cit., 91-97.
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humanitzadores per a la persona. En aquest procés es comparteix
amb les altres persones la propia experiéncia espiritual sentint-se
membre de la comunitat religiosa a la qual pertany i amb la qual
s’identifica.

La capacitat d’estimar és una habilitat que ajuda a deixondir el
sentiment d’amor que tots els éssers humans porten en l'interior.
Aquest sentiment estima les persones, pero també la creacioé, i ajuda
a desenvolupar una consciéncia ecologica. El desenvolupament
d’aquesta destresa duu a l’entrega i a valorar la importancia dels
sentiments en la vida de les persones i en les seves relacions. Aixi,
els sentiments de felicitat, alegria i gratitud en procedeixen.

La valoraci6 d’aquesta capacitat és prioritaria per als cristians,
Déu ens demana que estimem els nostres semblants. Perd no és
possible estimar si I'individu no ha experimentat aquest sentiment,
per aixo és prioritari que l'infant des de molt petit rebi mostres
d’estimacio perqué cresqui amb la voluntat d’estimar els seus
conciutadans. El missatge antropologic seria posar amor en les
coses que un fa.

4.3.1. Métodes o exercicis en la catequesi

Educar per a la formacié del grup. L’antropologia cristiana
ens diu que la persona és social i esta oberta a la comunicacio, es
realitza com a persona en la mesura en queé es relaciona. El «jo»
s’humanitza en la mesura en que s’obre al dialeg amb el «tu».*°
Necessitam el grup, la comunitat per a madurar i créixer.

La persona humana necessita la mirada de 1’«altre», I'estimaci6 de
la familia. L«altre» ens deixa «ser» perqué ens mira i ens anomena.
Necessitam pertanyer per a poder reconeixer la nostra existéncia.
Som perqué ens relacionam. L’experiéncia de la vida en comu
batega per tota la pell de ’'home i especialment del nin al qual
estam educant. La religio ens «relliga» als altres quan compartim

“ Cf. E. GONZALEZ DOMINGUEZ, Curso bdsico de pedagogia catequética, CCS,
Madrid, 2009, 151.
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unes mateixes idees i una mateixa transcendéncia. Sobretot en la
cristiana, que ens fa a tots fills d'un mateix Déu i crea un sentit de
pertinenca en fer-nos a tots els éssers humans iguals.

Fer oracid, quan «parlam» amb Déu o pregam, estam fent
el millor que podem per assolir aquesta saviesa innata en el centre
del nostre ésser que ens posa en contacte amb la totalitat de la
realitat. Quan Ell respon, el sentim des del més profund del nostre
ésser. Pero per aquesta rao, «la Paraula de Déu» o el poder curatiu
de la nostra IES no poden jamai ser finals. Es tracta d'un procés
de comunicaci6 en curs, d’'un dialeg. «<Déu» sempre esta canviant.
Una persona és creient si prega, si dialoga amb Déu, si fa silenci
per escoltar-ne la Paraula.

Ensinistrar per a la fraternitat universal és treballar en la
capacitat de reconéixer que totes les persones i tots els éssers vius
estan connectats en una gran xarxa de vida, en una fraternitat
cosmica, que de més a més ha de ser solidaria, és una de les
tasques de l'educacié en la IES. Els grans errors de la humanitat,
com el materialisme i el consumisme, condueixen les persones a
una devastacio de la naturalesa i a una pérdua de la fraternitat
cosmica amb tots els éssers.

Raonar els esdeveniments és una altra de les estimulacions
necessaries per a la capacitat de la IES. No es refereix només a
l’activitat filosofica del coneixement, sin6 a la de I’ésser més intim.
Quan un nin raona, argumenta, dedueix i indueix, es coneix més
a si mateix i aprén a prendre distancia de la realitat, a transcendir
allo material i a formular-se preguntes crucials sobre el sentit de
la seva existéncia.

Desenvolupar la capacitat d’estimar, aprendre a estimar-
se a un mateix i als altres és la tasca més important en la vida,
obrint els ulls i el cor a 'amor dels altres, tal volta és la millor
escola de la vida. Desenvolupar la capacitat d’estimar duu el nin a
valorar la importancia dels sentiments i a experimentar emocions
de felicitat, alegria i gratitud relacionades amb l'amor. Se serveix
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de ’empatia, la solidaritat i l’altruisme per a aconseguir els seus
fins. Educar en 'amor és descobrir com es rep un amor immens
dels pares i dels que 'envolten i infinit de Déu.

Actuar solidariament i compassiva i es fa perqué se
sent unit a l'altre, als seus dolors i sofriments. Aquest exercici
proporciona la superacio de barreres etniques i culturals per a
obrir-se al moéon. Cal destacar que ser solidari no consisteix a fer una
aportacié economica sense més ni pus, implica una despossessio
de l’ego i la superacio de la dualitat. La solidaritat és sortir d’'un
mateix, voler per als altres el que vull per a mi.

Exercitar la practica de la gratitud, ensenyar l'infant,
adolescent i jove a agrair els dons o favors que rep dels altres i
de Déu és una practica educativa de la IES. Només és capacg de
practicar la gratitud aquell que és conscient que ha rebut molt
dels altres, dels pares, dels mestres, de les institucions, de la vida,
de la naturalesa i de Déu.

4.4. L’etapa de I’educaci6 en la religio cristiana

En aquesta darrera etapa del procés d’iniciacié en l'espiritualitat la
clau es concentra a oferir pautes encaminades a la religio cristiana
que assentin les bases del treball posterior en els processos
iniciatics a la vida i a la celebracio cristiana.

L’habilitat de la recerca de la veritat es refereix a la capacitat de
I’'home per al misteri i la recerca de respostes en aquest sentit, la
preocupacio per laindagacio, el plantejament de qliestions relatives
a la fe, el sentit de la vida, la transcendéncia, responen a l'interés
per assolir la veritat. Es I’esperit critic i investigador de I’home.
L’actitud basica és l'interés i la paraula clau, el coneixement. El
missatge antropologic és ’ansia per descobrir i saber. El missatge
cristia és: «La veritat us fara lliures» (Jo 8,32). La recerca de la
veritat duu ’'home a interrogants de cada vegada més complexos
sobre la vida, el cosmos i Déu.
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4.4.1. Métodes o exercicis en la catequesi

La iniciacié a la narraci6 i al mite: narrar és comunicar
amb paraules una historia real o ficticia, intentant que, per
l’entonacio de la veu, el gest, ’actitud, els silencis, atregui I’atenci6
dels oients, penetri en cadascuna de les persones i faci brollar
sentiments, expressions i actituds que de qualque manera afloren
de la seva propia vida.

El conte, la parabola o una historia determinada constitueixen una
forma de narracio peculiar que atreu l’atencio dels infants de tal
forma que aquests poden arribar a identificar-se, en certa manera,
amb alguns dels personatges que hi apareixen i fins i tot amb la
situacio narrada. La narracio és un dels principals llenguatges de
la Biblia, encara que no s’hi narra una doctrina ni una faula ni molt
menys un conte. S’hi narra ’experiéncia de I’'amor salvador de Déu,
viscuda i transmesa pels testimonis directes dels esdeveniments o
per persones properes a ells.

La iniciacio en la IES ha d’optar per una pedagogia narrativa, que
posi la persona en relacio viva amb el Senyor a través d’histories.
El mateix procés pel qual ens ha arribat el testimoni dels
evangelis n’és un bon exemple. «La fe és narrativa perqué neix
d’'un esdeveniment, de la seva memoria permanent, del seu relat
ininterromput. L’entrada en la fe no pot realitzar-se sin6 a través
d’un procés que actualitzi aquest relat i permeti d’experimentar-lo.
La catequesi ofereix les paraules d’aquest relat, tretes primariament
de I’Escriptura. L’Església és I’ambit on s’acull la narracio de 'amor
de Déu i el relat viu de la seva gracia.»*!

La iniciacié a la litirgia: educar en l’art de la litargia és un
altre dels métodes de l’etapa de ’educacio en la religio cristiana, i
la iniciacio dels infants a la litirgia és prioritari. La senténcia de
McLuhan esdevé més patent: «El mitja és el missatge.»

“EQUIPO EUROPEO DE CATEQUESIS, La dimension narrativa de la catequesis,
PPC, Madrid, 2011, 13.
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«L’acci6 liturgica és un llenguatge multimedial i interactiu
de tipus simbolic i ludic que introdueix dins una experiéncia
estética religiosa la diferéncia en la qual resten trencats
els vincles del quotidia i el fidel accedeix a l’alteritat del
Sagrat.»*?

Els signes i gestos son vitals en la comunicacié humana, els gestos
impressionen més que les paraules, el gest pot ajudar a millorar
lestat interior. Jesus fou el gran gest de Déu a la historia de la
humanitat. Es important el gest en la catequesi d’infants. El gest
és molt més significatiu que la paraula, els infants, sobretot els
petits, necessiten molts més gestos per expressar-se. Hem de
procurar que els infants visquin els gestos religiosos que realitzen,
i hem d’exigir autenticitat i sinceritat en tot de manera que els
gestos que fa el catequista es corresponguin amb el seu interior.

La iniciacié a la pregaria és un altre element clau en
I’'educacio de la IES en la catequesi. L’oraci6 és ’expressié maxima
de 'amor de Déu amb els homes. La catequesi és I’ambit adient per
iniciar els nins en l'oracio, hem de despertar el gust per l'oracio.
La iniciacioé en l'oracié no consisteix tant a parlar de Déu com a
parlar amb Déu.

L’'infant ha de créixer en la fe amb tres certeses adquirides
i viscudes des de petit: la grandesa de Déu, I'amor de Déu i la
necessitat de ’Absolut que té I’ésser huma. Educar en la presa
de consciéncia de la relacié amb el seu Déu marca la necessitat
d’educar en l'oraci6. Diferents formes d’oracié ajuden a créixer en
la IES: l'oracio personal o silenciosa i I'oracié comunitaria. Cal que
les pregaries que els nins aprenguin els serveixin per a la vida
adulta.

Projectes com els «oratoris»™ que acosten l’experiéncia de Déu als

2 L. MALDONADO, EI sentido liturgico. Nuevos paradigmas, PPC, Madrid, 1999, 132.
# Projecte que s’inicia amb el P. Gonzalo Carb6 Bolta en els centres escolapis i que s’ha
estes a la Congregacio de Claretians. L’oratori s’ha anat estenent per diversos col-legis i
parroquies de la geografia espanyola, abragant diverses edats i sobre uns materials espe-
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infants son fonamentals. La missi6o d’aquests llocs de pregaria
consisteix a escoltar i guardar la Paraula en la ment i en el cor per
rebre amb alegria la missi6 i 'enviament de Déu.

La iniciacio als simbols religiosos: el llenguatge simbélic
en la catequesi és un element de la realitat material que fa present
una realitat immaterial. El simbol és una forma entranyable,
poética i transcendent de manifestar emocions, sentiments,
ciéncies, realitats que no podem expressar amb paraules. Produeix
ressonancies en el nostre interior. Un mateix simbol pot tenir per a
persones distintes el mateix significat o divers.

L’infant ha de créixer familiaritzat amb els simbols religiosos
basics i transcendentals per a tot cristia. L'objectiu final és que
els interioritzin. Son els objectes de la vida diaria: la creu, l’aigua,
l’oli, la llum, elements basics i de gran importancia en ’experiéncia
dels primers anys.** Reconeéixer el temple o la capella com a lloc de
pregaria i de trobada amb JesUs és un altre aspecte important en
l’'educacio de la IES.

La iniciacio a la reconciliacio: en la realitat infantil es
produeixen innombrables situacions de conflicte en les quals ha
d’intervenir ’adult, saber demanar perdé i perdonar garanteix un
desenvolupament en la IES. Cultivar la reconciliacié és aprendre
a perdonar.

En les situacions d’enrabiada o brega, que sén quelcom habitual en
els infants, és interessant que el nin percebi i senti d'una manera
especial que quan s’enfada amb els altres trenca I’harmonia,
I’amistat i el bon tracte, i se sent trist. D’aquesta manera també és
important que experimenti el goig de la reconciliacio, la tornada a
I’amistat i al bon tracte.

cifics publicats per I’Equip de Pastoral Infantil i Juvenil dels Claretians.
“ Cf. M. J. FIGUEROA INIGUEZ, ob. cit., 150-153.
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5. Conclusio

Adquirir una bona educacio de la IES en la catequesi s’aconsegueix
dominantles intel-ligéncies emocional, intrapersonaliinterpersonal
per integrar el secret de la felicitat en la propia persona. Tot aixo és
predisposicio per a la catequesi del proper mil-lenni.

Per acabar aquesta reflexio propos deu claus molt suggerents per
assumir en la catequesi d’iniciacio a la IES dels infants:

1. Contemplar i despertar

2. Confiar en el pare interior

3. Sostenir, retenir i amollar

4. Llibertat per jugar

S. Llibertat per seguir els propis interessos
6. Llibertat per experimentar

7. Triar i equivocar-se

8. Llibertat per sentir

9. Pensar i imaginar

10. Llibertat per decebre els pares
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